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ABSTRACT

In this paper, Ernst Cassirer’s (1874-1945) and Hans Freyer’s (1887-1969)
interpretations of technology are presented, briefly compared and
discussed. On the one side, Cassirer insisted, with his identification of
technology as a symbolic form, on the necessary creative freedom for the
development of culture and self-knowledge of man. On the other side,
Freyer, from a neohegelian viewpoint, emphazised how the human spirit
expresses himself in objective cultural forms, such as technology. The
problem of the autonomy of technology or technological determinism is
assessed within the philosophical framework of each author. Although
neither Cassirer nor Freyer provide a final answer concerning that problem,
it is possible to derive from both thinkers a strong defence of human
autonomy and freedom in history.

Las reflexiones que se ofrecen a continuacion tienen como objetivo
central, sobre la base de los aportes de dos autores modernos, Ernst
Cassirer (1874-1945) y Hans Freyer (1887-1969), presentar, elucidar y
discutir la relevancia actual de ciertas tesis filos6ficas en torno a la relacion
entre la técnica, la tecnologia y la cultura. Si bien de entrada los nombres
de dichos pensadores pueden evocar para muchos un repertorio de ideas
‘desactualizado’, obsoleto, incluso poco o nada relevante para apafar
con problemas anejos al presente desarrollo tecnologico (sobre todo en
el contexto de una supuesta incontenible ‘globalizacion’), se espera mostrar
que dichos veredictos son injustos y apresurados.

Aungque es indiscutible que ciertos argumentos y preocupaciones de
aquellos autores traicionan el paso del tiempo, en la medida que estan
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enraizados en un contexto muy especifico de influencias, principalmente
neokantianas y neohegelianas, cuya vigencia filosofica actual es preca-
ria, esa no es toda la verdad. Tanto en la identificacion que hace Cassirer
de la técnica como una “forma simbolica”, o la que hace Freyer de la
misma como una “forma objetiva”, se pueden hallar aportaciones signifi-
cativas, intuiciones valiosas para la comprension de la naturaleza especi-
fica de la técnica, la tecnologia, y su respectiva insercion, no siempre
apacible dentro la cultura occidental.

El siguiente es el orden argumental por respetar a partir del proximo
apartado: primeramente se esbozaran, en el contexto de su ambiciosa
filosofia de las formas simbdlicas, las lineas definitorias de la concep-
cion cassireriana de la técnica. Luego se procedera a una tarea similar,
aunque mas escueta, con relacion a la perspectiva freyeriana, intento
que se basara en la exposicion de ciertos temas caracteristicos de la
filosofia de la cultura de su autor, tal y como se ofrecen en algunos de
sus trabajos mas significativos del pasado siglo. Por tltimo, se hard un
breve balance de las contribuciones de ambos autores. Un problema
especifico servira para evaluar con mayor precision la calidad y relevancia
de dichos aportes a la discusion actual: el de la autonomia de la
tecnologia o determinismo tecnolégico.

Un buen punto de inicio para la presentacion del enfoque cassireriano,
lo constituye el recordatorio de algunos aspectos centrales de su original
perspectiva filosofica de ascendencia neokantiana. Ante todo, Cassirer
intentd, como bien se sabe, dejar atrds caracterizaciones a su criterio
inadecuadas del fendmeno humano en su vinculacion con la realidad.
Mientras que algunas de éstas buscaban capturar algo asi como la ‘esencia
inmutable’ de la naturaleza humana, la propuesta de Cassirer procura
concentrarse en las acciones humanas y sus productos objetivos. El acento
es sin duda pragmatico porque entiende que la realizacion del ser humano
estad ligada a la transformacion teorico-practica de su entorno natural, y
a la configuracion de otro entorno, espiritual y cultural a la vez.

Asi, su propia filosofia de las formas simbolicas (elaborada funda-
mentalmente en el trio de obras que llevan el mismo nombre, entre 1923
y 1929) puede considerarse una metafisica integral de la condicion humana,
en su doble capacidad especulativa y practica. Pero es una metafisica
de un tipo muy especial, pues pretende asentarse sobre los resultados de
la indagacion empirica (historica y antropoldgica-cultural), con el objeto
de revelar el caracter simbdlicamente mediado de la evolucién cultural.



Esta se da tanto en obras materiales (artefactos técnicos), como en las
de tipo cognitivo (teorias cientificas), y espiritual (mentalidades miticas y
religiosas). La unidad actuante detras de todo ello es, para Cassirer, de
caracter funcional: la actividad sintética del espiritu.

Es igualmente conocido que Cassirer intent6 generalizar el proyecto
critico-trascendental kantiano de la primera Critica al analisis de todo el
ambito de la cultura, desempefiando la nocion de ‘forma’ en dicha tarea
un papel crucial.! Al interior de la filosofia critica de Kant la tarea inicial
y primordial (hacia la que Cassirer dirige principalmente su atencion)
consiste en el estudio de las “‘formas del juicio’, mediante las que obte-
nemos un conocimiento genuino y cierto de la realidad objetiva.” Su
orden y disposicion refleja la existencia de una estructura organica de
principios que, en tanto que formas a priori de la razén, otorgan univer-
salidad y necesidad al conocimiento. Este aparece en verdad como el
resultado de una construccion intuitiva del espiritu, una que abarca al
conjunto mismo de hechos de la experiencia.

En este punto surge una pregunta que tendra su propia repercusion
para el tratamiento que hard Cassirer del problema de la formacion
simbolica: ;Como es posible concebir el punto de unidn entre la logica
pura del entendimiento y el contenido de la informacion sensible? Kant
propone concebir el “esquema trascendental” como la representacion
sintética de lo intelectual y lo sensible, de los conceptos y las sensacio-
nes. En este sentido, la nocidn cassireriana de “forma simbolica” repre-
senta, efectivamente, un desarrollo de las potencialidades inherentes al
esquema kantiano. Si embargo, la filosofia general de Cassirer tiene as-
piraciones sistematicas que la separan de su modelo kantiano. Sobre
todo, el énfasis de Cassirer estd en la busqueda de la unidad en la
elaboracion racional del mundo cultural, con sus productos intelectuales
y materiales. La unidad derivada del trabajo de la razon sobresale en
medio de la proliferacion de productos culturales, tales como el lenguaje,
los mitos y el conocimiento cientifico. La capacidad formativa de sintesis
racional surge, segun Cassirer, del acaecer mismo de procesos organicos
o naturales que dejan su impronta sobre el espiritu, el que ‘reacciona’
proponiendo una ‘forma’ intermedia entre si mismo y la realidad. Mas
alla de Kant, Cassirer constata que la nocion de ‘forma’ es mas que una
idea regulativa; se trata de un “principio genuinamente constitutivo, no

- Laexposicion en este y el proximo parrafo sigue muy de cerca la til introduccion de

Charles W. Hendel, en: CASSIRER, E. The Philosophy of Simbolic Forms. Vol. One:
Language. Traduccion de R. Manheim. New Haven & London: Yale University
Press, 1955(a), pp. 1-65.

2 Ibid., p. 7.
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menos original y valido que las formas o categorias intelectuales del
entendimiento.”

Desde la perspectiva de Cassirer, cualquier elemento que se extraiga
del mundo de la cultura presupone la actividad simbélica primigenia del
espiritu humano. Dicha actividad creativa se concentra en la nocion de
simbolo, en éste converge, desde su respectiva manifestacion historica,
todo conocimiento y toda estrategia de captacion posible de la realidad.
El simbolo representa la union de lo sensible con el sentido, dicha unidad
esta presente en todo intento, y en toda realizacion del conocer y actuar
humanos. La forma simbolica no es nunca una mera copia de lo real,
sino una reconstruccion creativa de ciertos rasgos del mundo y de la
propia imagen originaria que el espiritu tenia de si mismo (como una
entidad pasiva y solamente receptora de la realidad).

En ese sentido, como lo ha explicado Ernst W. Orth, desde el horizon-
te abierto por lanocion de ‘simbolo’, lo que llamamos ‘mundo’ es siempre,
en la perspectiva cassireriana, el resultado de una actividad espiritual
ordenadora y formativa, y, a la inversa, aquello que llamamos ‘espiritu’
es algo que siempre se manifiesta proyectado ‘mundanamente’
(“weltlich”) de una u otra manera.* En efecto, Cassirer propone con su
punto de vista una reconsideracion del concepto de ‘realidad’. Este
concepto no indica mas algo metafisicamente fijo o inmutable, sino
fenomenologicamente cambiante, es decir, desde la situacion siempre
historicamente concreta del enfrentamiento (tedrico o practico) del ser
humano con la naturaleza. Quiza podria decirse que, para Cassirer, la
realidad, lo verdaderamente existente, es /o que resulta de la interaccion
dinamica entre el espiritu y el mundo fisico. La realidad es entonces,
para citar a Orth, verdaderamente, “expresion y formacion” del simbolo
interpuesto por la actividad formativa y mediadora del espiritu. Ahora
con palabras del propio Cassirer:

“En lugar de partir de una oposicion rigida entre un yo fijo, encerrado
en cierto modo en si mismo, y un mundo subsistente igualmente en si
mismo que se enfrenta a dicho yo, la filosofia de las formas simbdlicas
pretende examinar las premisas en que se funda precisamente dicha
separacion y verificar las condiciones que han de cumplirse para que
tenga lugar. Y encuentra en esto que dichas condiciones no son
homogeéneas, sino que se dan, antes bien, diversas ‘dimensiones’ del

3 Ibid., p. 29.

Cftr. su interesante estudio: “Zur Konzeption der Cassirerschen Philosophie der
symbolischen Formen”. En: CASSIRER, E. Symbol, Technik, Sprache. Aufsditze aus
den Jahren 1927-1933. Hrsg. von Ernst Wolfgang Orth und John Michael Krois
unter Mitw. von Josef M. Werle. Hamburg: Meiner, 1985, pp. 165-201.



entender, del comprender y del pensar de los fenomenos, y que, confor-
me a dicha diversidad, también la relacion entre el yo y el mundo tiene
lugar en formas especificas en cada uno de los circulos del mito, del arte
y del conocimiento teoérico. Y asi como los medios empleados en este
proceso son distintos, asi lo es también el objetivo que con ellos se
alcanza.”

De una filosofia que asume como premisa central la reciprocidad del
constructor y lo construido, del espiritu y la realidad en una dindmica
histdrica unitaria, no podria esperarse una concepcion estatica del mismo
ser humano. Por ende, la filosofia cassireriana de las formas simbolicas
se resiste a definir sustancial o esencialmente al ser humano. El punto
de partida es, mas bien la consideracion de su puesto funcional en la
naturaleza. Se trata de un puesto que se mide, ante todo, por la energia
creadora invertida en obras y productos: “Es esta obra, el sistema de las
actividades humanas, lo que define y determina el circulo de humanidad.
Ellenguaje, el mito, lareligion, el arte, la ciencia y la historia [cabe agregar
también, la técnica | son otros tantos ‘constituyentes’, los diversos sec-
tores de ese circulo. Una filosofia del hombre seria, por lo tanto, una
filosofia que nos proporcionara la vision de la estructura fundamental de
cada una de esas actividades humanas y que, al mismo tiempo, nos per-
mitiera entenderlas como un todo organico.”®

Lo que Cassirer llama una “filosofia del hombre” se revela como el
ambicioso proyecto de correlacionar, mediante ciertos simbolos cultu-
rales privilegiados, dos elementos considerados, por una gran mayoria
de pensadores, como disimiles y contrarios, la subjetividad humana y el
mundo natural. En ese sentido, la forma simbdlica ‘técnica’ adquiere,
dentro del sistema de Cassirer, una importancia singular. Dicha forma es
uno mas de los productos de la cultura que descubren, allende la superficial
diversidad o incompatibilidad de sus elementos constitutivos, la armonia
organica propiciada por la actividad sintética del espiritu. Pero todos estos
elementos estan suficientemente explicitos en las cuatro secciones de la
obra que se tomara como base principal, aunque no exclusiva, para ahondar
con mas detalle en la concepcion cassireriana de la técnica, su ensayo
de 1930, Form und Technik.”

5. CASSIRER, E. Esencia y efecto del concepto de simbolo. Traduccion de C. Gerhard.
México: FCE, 1975, p. 194. La traduccion castellana se hizo con base en la edicién
alemana de 1956.

o CASSIRER, E. Antropologia filoséfica. Introduccion a una filosofia de la cultura.

Traduccién de E. fmaz. México: FCE, 1945, pp. 107-8.

Esta obra se citara en adelante como FT. El ensayo apareci6 por primera vez en: Leo

Kestenberg, Hrsg. Kunst und Technik. Berlin: Volksverband der Biicherfreunde, 1930.
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1.1. Cassirer inicia la presentacion de sus argumentos proponiendo
una nueva manera de abordar el tema de la técnica. Su enfoque parte de
establecer cierta extrafieza por el hecho de que, a pesar de que el siglo
XX se define por un dominante “primado de la técnica”, no ha habido,
todavia, un esfuerzo serio de comprension del fenomeno de la técnica, al
menos no uno proporcional a la magnitud de su presencia en la cultura.
Se precisa entonces una indagacion acerca del quid juris, esto es, del
fundamento, en sentido kantiano, del fendmeno de la técnica. Dicha
indagacion, idéntica a la pregunta por el fundamento de su validez
(Geltungsgrund), debe hacer patente el sentido y valor de la técnica.
Precisamente, cuanto mayor es el radio de influencia del proceso de
tecnificacion, mas se necesita de la reflexion filosofica para enfrentar
sus secuelas de diverso orden. Para que la técnica deje de tener el
“caracter periférico” que todavia la caracteriza, no se puede obviar su
caracter simbolico, pero tampoco hay que creer que su comprension se
agotaria al ubicarla, simplemente, junto a otras dimensiones de la cultura,
como la economia, la moral, el derecho, el arte o la religion. Lo que
importa es entender los rasgos que convergen en su ‘esencia’ y, desde
alli también el lugar (creativo o pernicioso) que ocupa, o puede ocupar en
el conjunto de las otras formas simbolicas.

Lo anterior indica que, para Cassirer, asi como la filosofia interroga por
la “condicién de posibilidad”, por ejemplo, del conocimiento tedrico, del
mito, del lenguaje y el arte, asi debe hacerlo también por la del desatendido
obrar técnico. Tarea que no resulta facil, entre otras cosas, debido a que
existe la tentacion a concentrarse demasiado en los productos concretos
de la técnica, en la forma formata, en vez de dirigir la atencion hacia el
principio de formacion, la forma formans del simbolo técnico. Cassirer
propone entonces una “consideracion funcional” del papel desempefiado
por la técnica en el desarrollo cultural. Puesto que €ste se caracteriza por
la cuota de libertad invertida, la técnica debe ser juzgada por su contribucion
a la tarea de autoliberacion y autocomprension del ser humano.

1.2. El nivel primario en que aparece el caracter simbolico de la técnica
es en el de su uso instrumental, es decir, como herramienta. En las etapas
mas tempranas de la historia humana se destaca el caracter mediato del

Las citas corresponden a la reedicion del ensayo, tal y como aparece en la coleccion de
trabajos reunidos por Krois y Orth en: CASSIRER (1985). Segtin anota Krois en su
presentacion, la antologia de Kestenberg tuvo una edicion limitada a un numero
restringido de suscriptores, lo que hizo que el ensayo de Cassirer no tuviera la
repercusion que se merecia. Cfr. ademas, para lo que sigue: Aman Rosales Rodriguez,
“La técnica como ‘forma simbolica’ en la filosofia de Ernst Cassirer”. En: Revista de
Filosofia de la Universidad de Costa Rica, XXX (74), julio de 1993, pp. 57-63.



intento humano por comprender y dominar la naturaleza. La mediacion de
los instrumentos supone ya, incluso en su fase de gestacion, cierto grado
de interaccion de lo tedrico con lo practico, la presencia de un impulso
intelectual junto a otro encausado a la supervivencia fisica. Se trata de una
unidad que Cassirer estima rasgo siempre presente en un /ogos integral,
ya sea en la interaccion mitica, magica, técnica o cientifica con la realidad.

Justamente en el actuar de la mentalidad magica, Cassirer descubre
la génesis de la técnica como forma simbolica. Ante todo, segiin una
interpretacion muy comun, la mentalidad magica se constituiria sobre la
base de una relacion simpatica entre los sujetos y la realidad. En esta
ultima, el homo divinans proyectaria sentimientos, deseos y estados de
animo interiores en una naturaleza atin no percibida como lo completa-
mente otro. Cassirer piensa que esta interpretacion hace una peticion de
principio, en la medida que asume como principio lo que de hecho hay
que explicar. Pues la relacion entre el “yo’y la realidad no es una que se
pueda aprehender inequivocamente. Mas bien, la conciencia de la relacion
entre subjetividad y exterioridad so6lo se configura gradualmente, en el
trato practico del ‘yo’ con esta ultima.

El proceso de gestacion de una relacion diferenciada entre el ‘yo’ y
la realidad se inicia, ya durante la misma etapa magica-mitica, con la
introduccion de las herramientas. De alli que la importancia cultural de la
técnica resida no sdlo en que se constituye como medio para el dominio
de la naturaleza (constatacion un tanto trivial después de todo), para el
aseguramiento de la supervivencia de la especie, sino en que ademas se
ofrece como medio de autoconocimiento, de ayuda mediadora para la
constitucion de un mundo subjetivo. Con el primer aspecto se mienta la
dimension antropologica-naturalista que esta a la base de la técnica, con
el segundo, la implicacion filoséfica-cultural del desarrollo instrumental.
Cassirer busca integrar ambos aspectos de la interaccion humana histdrica
con su medio.

De acuerdo a la perspectiva de Cassirer, la utilizacion de herramien-
tas supone una crisis dentro del pensamiento magico primitivo. Los meros
deseos son sustituidos por una mas sobria actitud de intervencion,
inicialmente respetuosa, en el curso de las leyes naturales, a las que debe
obedecer si es que quiere dominar eficazmente los procesos bajo su
imperio. Como correctamente se ha hecho notar, la técnica actiia entonces,
en esta etapa, “como una suerte de ‘principio de realidad’ para el ser
humano, como un correctivo de sus ideas y deseos, un correctivo que
demanda del ser humano la consideracion de lo realizable.” El tema

8 SCHWEMMER, O. Ernst Cassirer. Ein Philosoph der europdiischen Moderne. Berlin:
Akademie Verlag, 1997, p. 32. Este autor observa como Cassirer, en apoyo de esta
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merece ser complementado aludiendo al tratamiento que hace Cassirer
de la mentalidad mitica, en el segundo tomo de su sistema de las formas
simbolicas. Segun dicho analisis, el uso de herramientas posibilita un doble
movimiento del ‘yo’ al mundo externo, y de éste nuevamente (pero ya
formado ‘espiritualmente”) al ‘yo’. Con sus palabras: “Un instrumento
nunca sirve meramente para el dominio de un mundo exterior que puede
ser considerado simplemente como acabado, como ‘materia’ dada; mas
bien, mediante el uso del instrumento se crea para el hombre la imagen,
la forma ideal, espiritual de este mundo externo.”

Uno de los propositos centrales de la concepcion cassireriana de la
técnica consiste en dejar atras, o por lo menos en cualificar la idea (debida
en el siglo XIX a Ernst Kapp) de identificar la técnica con la “proyeccion
de los organos”. Dicha interpretacion basicamente naturalista de la
técnica defiende, seglin lo explica Cassirer, que todas las herramientas
primitivas “son primariamente una extension de la accion que el hombre
ejerce sobre las cosas con sus propios drganos o miembros.” Para €l en
cambio, en la mediacion que va implicita con el uso de las primeras he-
rramientas, ya va contenido fambién un aspecto esencial, ‘autoformativo’
de la condicién humana: “Cada nueva herramienta que el hombre
encuentra significa un nuevo paso, no sélo hacia la formacién del mundo
exterior, sino hacia la formacion de la autoconciencia.”'’

Con su identificacion de la técnica con una “forma simbdlica”, Cassirer
busca ir mas alla del enfoque antropoldgico-instrumental de Kapp dotan-
dolo de una dimension expresiva espiritual que penetra de lleno en aquella
forma. Lo curioso del proceso simbdlico es que, dado el mismo caracter
espontaneo que caracteriza su gestacion, el espiritu tiende a desconocer
su poder formativo y sintético de cara a la realidad: “Al crear sus formas
artisticas, miticas, el espiritu no se reconoce a si mismo en ellas como
principio activo. Cada una de estas esferas llega a ser para [ese espiritu]
un mundo ‘exterior’ independiente.”!!

Es interesante hacer notar como Cassirer recalca que, del mismo
modo que en el pensar mitico la capacidad de autoconocimiento sélo se
puede dar, al comienzo, mediante la creacion o “proyeccion” de simbolos

idea, apela a Francis Bacon: “Natura enim non nisi parendo vincitur”.

% CASSIRER, E. The Philosophy of Simbolic Forms. Vol. Two: Mythical Thought.
Traduccion de R. Manheim. New Haven & London: Yale University Press, 1955(b),
p. 215.

10 Ibid., p. 215. Lo anterior no debe hacer olvidar, como lo ha resaltado GRAESER, A.
Ernst Cassirer. Minchen: Beck, 1994, p. 101, que Cassirer estim6 sumamente
fructifera, para sus propias intenciones, la idea de Kapp de la proyeccion organica.

' 1955(b), pp. 216-7.



divinos (por ejemplo ‘dioses’), luego también la diversidad de estos
simbolos debe terminar por ser integrada en lo que él llama la “unidad de
su creacion”, el origen espiritual revelado en la produccion simboélica:
“asi como el ser humano solamente aprende a entender la estructura de
su cuerpo y miembros al convertirse en creador de herramientas y
productos, asi €] toma de sus creaciones espirituales -lenguaje, mito y
arte- los patrones objetivos para medirse a si mismo y para aprender a
comprenderse a si mismo como un cosmos independiente con sus leyes
estructurales particulares.”!?

1.3. Una vez establecido el papel desempefiado por la forma simbdli-
ca ‘técnica’ en la evolucion cultural, Cassirer aborda el problema del
extraflamiento o distanciamiento (Entfremdung), una consecuencia de
la propia actividad técnica-simbdlica. El proceso del extrafiamiento pue-
de desglosarse en dos momentos. Al principio, el ‘yo’ se extrafia del
mundo técnico a raiz del uso creciente de artefactos y herramientas que
el mismo ser humano interpone en su trato con la naturaleza. Dichos
instrumentos obedecen a leyes estructurales propias, muy diferentes de
la espontaneidad tipica del espiritu. Luego, el distanciamiento culmina en
la tendencia a dotar de vida casi propia al mundo artificial de medios y
productos técnicos. Alli también se localiza la fuente de la potencial tira-
nia de la técnica sobre las otras formas simbdlicas.

1.4. La cuarta y tltima seccion de FT se ocupa de algunos problemas
relacionados tanto con el lugar de la técnica en el conjunto de las otras
formas simbolicas, como de su tensa vinculacion con el resto de la vida
social. En especial, la técnica moderna o tecnologia tiende a querer
imponer sus normas de funcionamiento a toda esfera vital y espiritual.
De particular importancia para Cassirer es la relacion entre la técnica y
el capitalismo. En su opinidon, ambos elementos tienden a formar una
peligrosa alianza de efectos deshumanizantes, tanto por el ansia desmedida
de dominio y control sobre la naturaleza y los otros seres humanos, como
por la manipulacion ideologica, economica y politica, que puede surgir
del uso indebido de la técnica. Cassirer propone separar el benéfico
“espiritu de la técnica”, del de la economia capitalista y su obsesion por
un craso hedonismo material.

El punto de vista cassireriano acerca de la técnica es basicamente
optimista y esperanzador. Y sin embargo, también hay trazos de innega-
ble ambigiiedad en su interpretacion. Esta ambigiiedad sale a relucir en
ciertos peligros latentes, casi podria decirse que pre-programados, en la
misma mediacion simbolica efectuada por la técnica. El peligro

2 Ibid., p. 218.
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potencialmente mayor reside en la tendencia tiranica de la técnica res-
pecto de las demas creaciones culturales. La situacion se complica por
el hecho de que Cassirer aboga por otorgarle el mayor grado posible de
libertad al proceso de génesis y desarrollo de las formas simbdlicas por
parte del espiritu humano. Por ende es que no habria, en principio,
posibilidad aceptable o justificable, es decir, inmanente al sistema sim-
bolico, de un control o censura previa al proceso de formacion espiritual.

En una importante obra tardia, Las ciencias de la cultura, Ernst
Cassirer se muestra del todo conciente de que, si bien el ser humano,
mediante el uso de artefactos y herramientas, se presenta a si mismo como
el amo y sefior de la naturaleza, no obstante, “este sefiorio, lejos de
beneficiarle, se convierte para él en una maldicion.” Cassirer anticipa
ademas, en el siguiente pasaje, preocupaciones sombrias que luego se
convertirian en lugar comun de la critica cultural, pesimista, a la técnica.
Segun su interpretacion, la técnica conduce, “a la postre, no ya solamente
a una autoenajenacion, sino a una especie de pérdida de la existencia
humana por obra de ella misma, la herramienta, que parecia destinada a
satisfacer necesidades humanas, ha servido para crear, en su lugar,
innumerables necesidades artificiales.”’® En el texto citado, Cassirer
reconoce explicitamente que el proceso simbdlico, implicito en la produccion
técnica, no es completamente inofensivo para sus mismos creadores, sino
que es un proceso que facilmente puede escaparsele de las manos.

Al final podria destacarse una tension entre dos modos de valorar, por
parte de Cassirer, el desarrollo de la técnica. Al juicio mayormente positivo,
se superpone en otras ocasiones una consideracion mas cautelosa, si se
quiere de tendencia fatalista, en torno a los peligros de un desarrollo técnico
convertido en fuerza casi del todo autébnoma. Pero, incluso cuando no esta
presente el peligro de un determinismo tecnologico total, la técnica puede
ponerse al servicio de las mas dafiinas intenciones contra la humanidad. Es
decir, en tanto que instrumento sometido completamente a intereses politicos,
la técnica puede presentar también su rostro mas odioso. De hecho, es esa
segunda posibilidad la que mas atrajo la atencion de Cassirer en su obra
poéstuma de 1946, El mito del estado.

13- CASSIRER, E. Las ciencias de la cultura. Traduccién de W. Roces. México: FCE,
segunda edicion, 1955(c), p. 45. En este sentido, Friedrich Rapp pregunta con razén:
aceptando la tesis cassireriana de la funcion creadora cultural de la técnica, “;donde
comienza el exceso de tecnificacion en que la funcion positiva, promotora de libertad
y creatividad cultural de la técnica se invierte en su contraria?”’ No hay respuesta clara
al respecto en Cassirer. Cft. la resefia critica de Rapp de FT en: Christoph Hubig,
Alois Huning und Giinter Ropohl, Hrsg. Nachdenken iiber Technik. Die Klassiker
der Technikphilosophie. Berlin: Sigma, 2000; pp. 108-110, p.110.



En dicha obra, la técnica se transforma en complice del irracionalismo
politico, magico y mitico combinado. Una posibilidad que traiciona el
impulso creativo original de la produccion simbolica, en tanto que factor
para la realizacion humana en el seno de la cultura. La técnica puede,
segun Cassirer, contribuir a la creacién, reproduccion e imposicion de
mitos politicos para la manipulacion de las conciencias: “Los nuevos mi-
tos politicos [son] cosas artificiales, fabricadas por artifices muy exper-
tos y habilidosos. Le ha tocado al siglo XX, nuestra gran época técnica,
desarrollar una nueva técnica del mito. Como consecuencia de ello, los
mitos pueden ser manufacturados en el mismo sentido y segtin los mis-
mos métodos que cualquier otra arma moderna, igual que ametralladoras
y cafiones.”!*

El texto anterior resulta interesante por varios motivos. En primer
lugar, como es obvio, sus ideas se ubican, polémicamente, en el contexto
de critica democratica-liberal a la propaganda fascista, utilizada con
macabra eficacia en la recién finalizada Segunda Guerra Mundial. El
exiliado Cassirer contribuye a dilucidar el aporte del irracionalismo politico
y sus medios de manipulacion ideoldgica durante la campafia bélica. En
segundo lugar, sus argumentos conectan con el tema, ya indicado a
propdsito de FT, de la relacion - no siempre inocua para los propios seres
humanos - entre la técnica con la mentalidad mitica-magica. Hay que
decir que el segundo aspecto apunta a la tension implicita ya mencionada
anteriormente en la concepcidn cassireriana de la técnica, sefala a su
ambiguo enfoque final sobre el lugar de la técnica en general, y de la
tecnologia en particular en la cultura. La situacion planteada por la
perspectiva de Cassirer se ofrece de la siguiente manera:

Por una parte esta el peligro, sobre el que también ya se ha insistido
con antelacidon, de que una unica forma simbodlica asuma el papel
dominante, inclusive despdtico, frente a todo el conjunto restante de formas
simbolicas. Dado que como ¢l mismo lo apuntara en FT, la técnica se
caracteriza por su eficaz capacidad de imponerse por medio de sus obras,
éstas pueden llegar a percibirse como dotadas de un impulso de desarrollo
propio. En ese sentido, no es de extrafiar que el determinismo tecnoldgico
aparezca, paradojicamente, como un efecto de la misma dinamica de
creacion simbolica, jmanifestacion originaria, en el mejor sentido kantiano,
de autonomia y libertad!

Por otra parte, en la critica de Cassirer a los medios técnicos como
instrumentos para la manipulacion maligna de las masas, esta implicita

14 CASSIRER, E. El mito del estado. Traduccion de E. Nicol. México: FCE, 1947, pp.
333-4.
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también la idea del control humano irrestricto de la técnica y sus produc-
tos. Como él lo explica, esta ultima modalidad, que podria llamarse ‘volun-
tarista’ de su interpretacion de la técnica, asume que “los caudillos politicos
de los estados totalitarios han tenido que tomar a su cargo todas aquellas
funciones que, en las sociedades primitivas, correspondian al mago”, fun-
ciones entre las que se contaria, primordialmente, la de la manipulacion
de los recursos magicos (modernamente los técnicos) adecuados para el
dominio sobre la naturaleza y el resto de los humanos.

Aunque Cassirer no hace explicita la relacion anterior, lo cierto es
que tacitamente podria extenderse dicha funciéon del individuo privilegia-
do (en tanto que poseedor de un conocimiento esotérico) de ciertas
culturas ‘primitivas’, al de los cientificos, ingenieros y tecnologos con-
temporaneos, tanto como a los expertos en mercadotecnia y publicidad.
Porque si bien es cierto, como ¢l mismo escribe, que en el presente ya no
existe “el tipo primitivo de sortilegio, la adivinacion por la suerte; yano se
observa el vuelo de las aves ni se inspeccionan las entrafias de animales
muertos”, también resulta innegable que la fuerza de los modernos ‘mass-
media’ de la industria del consumo se asienta sobre complicados
procedimientos de mercadeo y propaganda (llamense ‘rituales’ de la
sociedad del consumo) que, vistos desde fuera, parecen adquirir un
caracter magicamente autonomo.'®

Obsérvese como, desde lo anterior, se daria el caso de una forma
simbolica acaparada por un grupo de individuos con el poder de utilizar
todos sus recursos para sus propios intereses y razones. Pareciera que
Cassirer acepta como posibilidad futura la entronizaciéon de un
tecnocratismo (servil respecto del capitalismo) casi absoluto, sin duda
amenazante para la libertad personal. Con esto se llega al punto cardinal
para efectos de valorar, desde otro angulo, la posicion final de Cassirer
acerca del determinismo tecnologico. Se trata de que €l rechaza la nada
halagiiefia opcion de la autonomia completa de la tecnologia (indepen-
diente respecto de cualquier contexto social, politico o economico), s6lo
para sustituirla por otra no mas feliz, la de un antropocentrismo totalmente
manipulador, centrado en el poder, legitimo o no politicamente, de una
¢lite econdmica para utilizar a su capricho las posibilidades de la forma
simbolica ‘técnica’.

La tendencia general del pensamiento cassireriano se dirige, desea
hacerlo, para subrayarlo de nuevo, hacia el optimismo cultural. Hay
confianza en la capacidad del espiritu humano por superar, o mitigar al
menos el efecto deshumanizante de las distintas especies de oscuran-

15 Cfr. Cassirer (1947), pp. 341-2.



tismos, irracionalismos y fanatismos. Dicho optimismo no es un elemento
gratuito, arbitrario, introducido de Gltimo momento en su filosofia de la
cultura. Se trata de un elemento resultado de la posicion del ser humano
como un animal symbolicum, uno cuya ‘esencia’ no podra realizarse
plenamente en ausencia de un amplio espacio para el ejercicio de la
libertad que le demanda su propia naturaleza. En ese sentido, la técnica
es el ejemplo paradigmatico de la puesta en acciéon de todas las
potencialidades humanas. Mas que un mero instrumento, la forma
simbdlica ‘técnica’ se propone como la instancia tedrica-practica media-
dora por excelencia entre el ‘yo’ y el mundo externo. De hecho, en la
concepcion cassireriana va implicita otra posibilidad, piénsese en la céle-
bre propuesta heideggeriana de Sein und Zeit, de superacion del
subjetivismo. Solamente que en lugar del pesimismo heideggeriano
respecto de la aproximacion tedrica a la realidad (un modo deficiente del
trato con los entes, derivado del practico), Cassirer vislumbra la unidad
sistematica de la especulacion con la practica dentro de un todo integral
de apropiacion humana creativa de lo real.

Sin duda, en el enfoque de Cassirer se echa de menos una profun-
dizacion en el tema de la éfica, de la responsabilidad humana por el
proceso simbolico mismo y por los productos de su creacion. Pese a ello,
Charles W. Hendel recuerda como Cassirer, en uno de sus trabajos del
afio 1939, escribid acerca de la necesidad de una verdadera “filosofia
humanista de la cultura”, en contraposicion a una mera “filosofia naturalista
de la cultura”. Esta ultima seria deudora de los aportes de Darwin,
Spencer, Taine, Comte, Spengler y otros autores en los que Cassirer
descubre el reto de una vision determinista totalizante, muy diferente a la
suya de una “historia concebida como un proyecto en marcha bajo la
égida de la voluntad de formacion [simbolica]”. Segtin Cassirer: “Lo que
el hombre alcanza [mediante dicha voluntad] es la objetivacion, la intuicion
de si mismo en y por medio de la forma tedrica, estética y ética que él
proporciona a su existencia.”!®

La interpretacion que realiza el historiador, socidlogo y fildsofo aleman
Hans Freyer del fenomeno de la técnica se despliega, siguiendo la propuesta
de E. Uner, a lo largo de tres etapas de desarrollo.'” La fase inicial, la que

16 Citas anteriores en: CASSIRER (1955a), p. 63.

7. FREYER, H. Herrschafi, Planung und Technik. Aufsditze zur politischen Soziologie.
Hrsg. und kommentiert von Elfriede Uner. Weinheim: VCH, Acta Humaniora, 1987,
pp. 133-8.
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mas interesa comentar en este apartado, esta determinada por una vision
de fuerte tono hegeliano sobre las posibilidades de expresion cultural del
‘espiritu objetivo’. En una segunda fase, también muy significativa, Freyer
aboga por la superacion de ciertas premisas fatalistas que han caracterizado
el examen de la técnica por parte de la tradicional critica cultural alemana.
En su lugar se propugna la inclusion de la técnica como un fenémeno
cultural con plenos derechos (como el arte, la filosofia, la ciencia, etc.) en
el mundo de la creatividad humana. Finalmente, en escritos de los afios
cincuenta y sesenta, Freyer se acerca, pero manteniendo la originalidad de
su enfoque, a posiciones asociadas con la critica a la tecnocracia y al
determinismo tecnoldgico total. Interesa destacar, especialmente, algunos
rasgos de similitud entre Freyer - con sus ideas de la primera etapa - y
Cassirer. Se mostrara que ese es el caso, especialmente, con las nociones
de “forma simbolica” (Cassirer) y “forma objetiva” (Freyer).

La primera pista importante para valorar la interpretacion freyeriana
de la técnica se encuentra en su teoria del espiritu objetivo (de 1923 en
su primera edicion). Ahi ya se muestra el deseo de comprender e integrar
la técnica dentro del marco general de la cultura. Los productos de esta
ultima, llamados también por Freyer “configuraciones objetivo-
espirituales”, o “formas” del “espiritu objetivo”, constituyen, en su con-
junto, el resultado concreto de un contexto de creacion alimentado y
alentado por la tradicion histdrica. Se trata de una tradicion que ha trans-
mitido en dichas “formas” “lo que [el ser humano] ha pensado y sentido
sobre los secretos del mundo y de la vida de los hombres.”'®

Existe, de entrada, una importante semejanza entre la perspectiva de
Freyer y la de Cassirer. La misma se manifiesta en el hecho de que para
ambos autores es basico comprender la manera en que se estructura,
desde la creatividad humana inserta en un contexto historico-cultural, el
“mundo objetivo espiritual” de cada forma especifica. Se trata, para ambos
autores, de emprender una tarea que supone como punto de partida la
actividad sintética del espiritu. Esta actividad se expresa en lo que Freyer
llama “objetivaciones” o “configuraciones”, productos de creciente
complejidad expresiva y material. Cada una de tales objetivaciones o
configuraciones se revela en varios momentos sucesivos de sofisticacion
teorica, cuyo valor final de expresion esta determinado, segtin €l, por una
“estructura animica” correspondiente. '’

18- FREYER, H. Teoria del espiritu objetivo. Traduccion de Rafael Gutiérrez Girardot.
Buenos Aires: Sur, 1973, p. 68. En esta obra ya se sugieren algunos de los elementos
que separan la concepcion freyeriana de la técnica, de la mas conocida y tipicamente
naturalista propugnada por Arnold Gehlen, su discipulo y asistente por un tiempo.

- Ibid., p. 67.



Freyer designa precisamente con el nombre de “forma” aquel “ca-
racter de ser de las configuraciones objetivo-espirituales”. Caracteristi-
co de la “forma” es su independencia de las experiencias vitales o
biologicas de aspecto mas inmediato, y su concrecidon ya sea en una
“corporizacion externa” (por ejemplo una herramienta para el trabajo),
“o0 en la mas sublime forma de una regularidad que obliga a las actuales
experiencias de la vida a discurrir por sus carriles” (por ejemplo en ciertos
‘rituales’ de la vida cotidiana, como los saludos entre las personas).?’ Es
notable el parecido del enfoque freyeriano con el del sistema cassireriano
de las formas simbolicas. De la “forma simbolica” del primero se podria
decir algo muy semejante a lo expresado por Freyer respecto de las
diversas “formas del espiritu objetivo”: cada una de ellas constituye la
expresion de auténticos “mundos espirituales” con “contextos materiales
propios.” Estos ultimos se caracterizan por su regularidad y constancia,
por la carga de vivencias y sentidos que llevan consigo.

Las cinco formas principales en que se articula el mundo del espiritu
son, segin Freyer, las siguientes: “configuracion”, “aparato”, “signo”,
“forma social” y “cultura”. Cada una de ellas puede combinarse con las
otras, teniendo la posibilidad, ademas, de constituirse en una objetivacion
material concreta. Por supuesto, dada su relacién inmediata con el tema
de este trabajo, importa delinear con claridad ante todo el perfil de la
forma objetiva “aparato”. La indagacion que Freyer propone no se refiere
a una de tipo estrictamente antropoldgico-cultural (pese a que puede
tener luego repercusiones en ese ambito), sino de naturaleza estructu-
ral. Como él lo plantea, no se pregunta “;cémo llega el hombre a la
utilizacion y a la elaboracion de aparatos? ; Tiene ya el animal aparatos?
(Cuales son los aparatos que surgen primeramente, herramientas, armas
o qué otra clase de objetos de uso?”, sino, primordialmente, “;cual es la
estructura categorial que se encuentra en todas aquellas formas que
llamamos aparato?”’?!

Tal y como se vera a continuacion, la interrogante anterior formulada
por Freyer sugiere otra semejanza con el enfoque de Cassirer. Es que,
para ambos autores, aunque el punto de partida es la consideracion del
cardcter instrumental del aparato, el analisis posterior no se reduce a
una constatacion de la existencia, biologicamente programada en la
especie, de un simple esquema de medios y fines para el objetivo de la
supervivencia humana. Antes bien, la utilizaciéon de un medio que se
interpone entre el sujeto y el mundo exterior, presupone un ejercicio cul-

20 Ibid., p. 66.
2 Ibid., p. 72.
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tural, autoconciente de la libertad, una capacidad que se concreta en la
manera especifica de tratar, de acuerdo a ciertos fines, con objetos fuera
de la conciencia. Precisamente, la forma objetiva ‘aparato’ adquiere su
pleno sentido en un contexto teleoldgico. Como lo explica el autor:

“Las acciones respectivas con sus €xitos materiales inmediatos son
pues un decurso en este mundo objetual. Miembro por miembro consti-
tuyen un contexto estructural que tiene que ser probado, medido y
penetrado, si se quiere lograr el deseado resultado final. En €l los fines se
encadenan con los medios, los resultados logrados son las preparacio-
nes. Puesto que en ellos opera un ser conciente, son ellos un proceso
espiritual, con finalidad (...) Los aparatos son aquellas formas del espiritu
objetivo, cuyo significado es un trozo parcial de un contexto de acciones
orientado finalistamente.”**

Freyer ofrece un ejemplo del modo en que aquel “trozo parcial” inmerso
en un contexto de acciones asume la forma de aparato. Para realizar el
deseo de saciar la sed, debe buscarse primero la fuente del agua, luego
inclinarse, hacer concava la mano y beber finalmente el agua. Asi, un
trozo de esa totalidad de acciones, designado como “creacion de una
concavidad con fondo denso”, adquiere la firmeza del aparato (en este
caso, lamano, un ‘aparato construido’ desde el propio cuerpo). El aparato
es un producto objetivado dentro de una cadena de acciones, su ‘esencia’
reside en su proyeccién intencional, ‘fuera’ del espiritu formador. Resul-
ta igualmente caracteristico de la accion finalista su creciente complejidad
instrumental. El decurso de la accidon puede, gradualmente, dejar muy
atras la simplicidad inicial de la proyeccion organica, y convertirse en
una serie sumamente mediada de actos y estrategias interpuestos entre
el deseo y el fin.

El proceso general lo hace explicito Freyer: “en vez de tomar el agua
con la mano, comienzo a buscar madera y a cortar y a hacer con un
cuchillo una vasija de madera; para esto tengo que conseguir primera-
mente un cuchillo; para eso tengo que utilizar y preparar hierro; para eso
tengo que derretir mineral; para eso cavar en vetas, etc. Toda confor-
macion técnica de nuestro quehacer consiste en que de tal manera
mediante nuevos actos que se van interpolando trozos parciales de las
acciones originales en vista de un fin se objetivan convirtiéndose en
significados de formas; esa es la formula comun para todo aparato. El
hombre es el animal que marcha por caminos indirectos.”*

2 Ibid., p. 74.
2 Ibid., p. 75-76.



El caracter indirecto y mediato de la accion técnica representa, para
Freyer, el meollo mismo de su estructuracion objetiva como aparato. Sin
embargo, lo que desde su punto de vista interesa recalcar no es tanto la
variedad de manifestaciones con que puede darse la categoria de aparato
herramientas, armas, maquinas, etc. Lo que verdaderamente cuenta es
que en todas sus metamorfosis, la objetivacion material elegida
corresponda a los propositos que se desea alcanzar. Todo el proceso
parece equivaler a la misma formacion simbolica propuesta por Cassirer
como expresion de la creatividad del espiritu. Esta creatividad debe hallar
por necesidad, segiin Cassirer, su modo particular de realizacion entre
los productos culturales. Notese que él, igual que Freyer, pone entre
paréntesis (al menos inicialmente) las implicaciones morales de la dindmica
de formacion simbolica u objetiva. Mientras se garantice el libre juego
del espiritu en la produccion de formas de captacion y transformacion de
la realidad, toda otra consideracion adquiere un rango subordinado. Se
volvera sobre este tema en la siguiente seccion.

3

Como ya se adelantara al comienzo de este trabajo, en esta ultima
seccion se propondra un balance valorativo de las ideas comentadas. A
los aspectos ya insinuados de forma mas bien escueta, se agregaran
otros pertinentes para una comparacion de los puntos de vista cassireriano
y freyeriano.

3.1. Resulta fundamental comprender, en primer lugar, el papel deci-
sivo atribuido por ambos autores al fendmeno en si de la creatividad
técnica. Tanto en contraposicion a lo que ha sido una tendencia mayori-
taria en la tradicion filoséfica occidental, dirigida a menospreciar el valor
cultural de la técnica; como en contra de otra variante que ve en ella
unicamente un acervo de medios neutrales dispuestos para el uso
discrecional, Cassirer y Freyer abogan por una recuperacion de la crea-
tividad técnica concebida como un rasgo ingénito de la naturaleza huma-
na integral. Se trata de un rasgo consustancial no sélo en cuanto impres-
cindible para la supervivencia fisica o material de la especie, sino tanto
mas como una faceta de expresion, autoconocimiento y realizacion del
espiritu humano. Aun mas -en el caso especifico de Cassirer, pero de
modo muy semejante en Freyer-, la técnica, en complemento con otras
formas simbdlicas como el mito y el lenguaje, es la via que conduce
propiamente a la construccion de un mundo cultural, dentro del que se
incluye necesariamente, entendida como objeto para las ciencias, la propia
subjetividad.
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En el sentido anterior hay implicita en ambos autores una vision
antropoldgica compartida, una vision determinada por la necesidad de
reconocer en los humanos la complementariedad de lo especulativo y lo
practico, la teoria y la actividad fisica, transformadora de la realidad. El
supuesto basico (aunque lastimosamente muy descuidado en filosofia
por su apariencia nada espectacular) consiste en subrayar que no es
posible una comprension cabal de la naturaleza humana, si no se toma en
cuenta que ésta ofrece ‘esencialmente’ (Cassirer diria ‘funcionalmente’)
una faceta unitaria con dos modos, uno teorico y otro practico de expresion
y concrecion cultural.

3.2. Al enraizar la técnica (como cualquier otra forma simbolica u
objetiva) en la actividad creadora del espiritu, tanto Cassirer como Freyer
dan a entender que el ser humano es el primer responsable por el cariz
que pueda asumir, en casos especificos, la evolucion cultural. Aqui reside
la dimension ética del proceso de autoliberacion por medio de la cultura
alentado tacitamente por Cassirer y Freyer. No existe una instancia
superior, por ejemplo /a Historia o e/ Ser que pueda proponerse como el
poder decisorio inapelable de un curso de vida determinado. El emitir
profecias o predicciones dogmaticas sobre la marcha futura de la cultura,
también resultaria para ambos una opcion desafortunada, cientifica y
moralmente irresponsable.

Asi, por un lado, como bien lo subraya John M. Krois, Cassirer
coincidiria con la critica popperiana a las pretensiones del ‘historicismo’
de develar leyes inexorables del acontecer histdrico. Segliin Cassirer
“Somos incapaces de anticipar el desarrollo futuro de la civilizacion (...)
Lo unico que puede afirmarse (...) es que la cultura avanzara justo en la
medida que los poderes verdaderamente creativos, que en tltima instancia
solo entran en juego por nuestros propios esfuerzos, no sean abandonados
o paralizados.” Freyer, por su parte, tampoco simpatiza con visiones
finalistas de la historia, pues como dice en una de sus obras principales,
solo “la ficcion del quiliasmo cierra la historia con un tltimo fin allende el
cual no hay futuro. La verdadera historia esta siempre abierta por su
cara anterior y, aun cuando la enajenacion amenaza cerrarla como callejon
sin salida, nunca debemos decir que jamas hubiere de continuar.”® Si
bien Freyer urge a que se reconozca el enorme peso de la idea de progreso
(en especial el tecnoldgico actual) sobre Occidente, su ambito final de

24 Citado por KROIS, J. M. Cassirer. Symbolic Forms and History. New Haven &
London: Yale University Press, 1987, p. 105.

2 FREYER, H. Teoria de la época actual. Traduccion de Luis Villoro. México: FCE,
segunda edicion, 1966, pp. 258-9. Esta obra se publico originalmente en 1955.



influencia no es, salvo una improbable renuncia expresa al ejercicio de la
libertad responsable por parte de los actores sociales, absoluto o ilimitado.

3.3. Hay un punto sobre el que parece haber plena coincidencia entre
Cassirer y Freyer: en la medida que los creadores de los productos técnicos
tiendan a olvidar que estos deben ser vistos como el resultado de una
vocacion espiritual superior del ser humano, y no como meros sistemas
técnicos (herramientas, maquinas o artefactos de creciente complejidad
e inabarcabilidad), alli se gestara el peligro real de una ‘reificacion’ de la
técnica, con su consiguiente, presunta, autonomizacion. Es decir, la técnica
o tecnologia solamente ‘se vuelve’ autdnoma, o al menos parece que lo
hace, cuando el libre movimiento creativo del proceso de formacion
simbolica (Cassirer), u objetivacion del espiritu objetivo en formas culturales
especificas (Freyer), se coarta en su fin y se manipulan sus efectos para
otros fines y propositos que, como en el caso analizado por Cassirer de la
propaganda al servicio del totalitarismo, poco o nada tienen que ver con
una autorrealizacion digna de las mejoras potencialidades humanas.

Todavia con relacion al punto anterior, recuérdese que Cassirer ya
habia alertado en FT sobre las implicaciones antihumanistas de la renun-
cia a la libertad y la responsabilidad, requisitos que deben ser anejos a la
creatividad técnica al servicio de ideales de justicia social, econdmica 'y
politica. Su preocupacidon se mantendria constante e incluso se
incrementaria, como ya se vio, en su E/ mito del estado. La actitud
general de Freyer ante la problematica de un supuesto determinismo
tecnologico es, con posterioridad a sus antecedentes hegeliano idealistas
de 1923, mas compleja, aparte de que sin duda menos conocida que la de
Cassirer. En 1929 aparece Zur Philosophie der Technik, un importante
trabajo con el que Freyer busca incluir el fenomeno de la técnica, con
sus innegables pilares antropologicos, dentro de una filosofia integral de
la cultura (programaticamente tan ambiciosa, por lo menos en sus co-
mienzos, como la propia filosofia de las formas simbdlicas). La intencion
general estd movida también por un optimismo cultural, por una compla-
cencia mayoritaria ante el desarrollo técnico que ofrece, a pesar de otras
semejanzas, un marcado contraste con el pesimismo tipico de la critica
cultural alemana respecto de la tecnologia.

Después de 1945, sin embargo, la actitud de Freyer se vuelve mas
cauta y recelosa, mas conciente de las potenciales secuelas de enajena-
cion, masificacion y despersonalizacion que trae consigo un modo de
vida orientado capitalista y técnicamente (sobre todo en paises altamen-
te industrializados), es decir, por la busqueda obsesiva de la maxima
eficiencia y rendimiento en todo ambito de vida y trabajo. Es quiza mas
bien esa forma de vida, inicialmente enclavada en el imperialismo europeo
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decimononico, la que se ha vuelto para Freyer autonoma, con una
presencia universal cada vez mas determinante: “En su primera fase, el
sistema industrial de energias europeas se difundid activamente sobre la
Tierra. Este imperialismo ha fenecido. Se mostr6 que el sistema industrial
no necesita de €l para llegar a ser universal. Mdas bien se difunde
espontaneamente tan pronto ocurre el primer impulso.”?

3.4. Las ideas de Cassirer y Freyer respecto de la técnica, se inscri-
ben de forma coherente en sus respectivas filosofias de la cultura. Ambas
delatan todavia aquel aire de grandeza caracteristico de sistemas idealistas
de otros tiempos. Pero a pesar de que pueden compartir, en vista de ello,
varias de las limitaciones y carencias de sus predecesores, no es justo ni
correcto pasar por alto, asimismo, tanto aquellos elementos que, o bien
ya se han integrado al trabajo filoséfico mas reciente (por lo que ya no se
percibe con facilidad su ‘novedad’ en los autores originales), o bien
merecen recuperarse para el trabajo filosofico actual en torno a la técnica
y la tecnologia. La necesidad de anclar o apoyar ciertas tesis y creencias
filosofico-antropoldgicas en el sobrio lecho de las ciencias empiricas,
naturales y sociales es un ejemplo de la primera observacion. La insistencia
cassireriana y freyeriana en que el desarrollo técnico o tecnologico es
una parte de lamas amplia evolucidn cultural, representando con ello un
modo posible, importante si, pero no el unico ni el superior de realizacion
humana, lo es de la segunda.?”’

26 Ibid., p. 266.
27 El autor desea agradecer el valioso apoyo del Servicio Aleman de Intercambio
Académico (DAAD) para la elaboracion de este trabajo.



