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RESUMEN

Frente al tradicional reproche que se le ha hecho alafenomenologia de
Husserl de no haber tematizado la dimensién existencial de lo politico
como aperturaa mundo, el propdsito de este articulo esmostrar como el
mundo de la vida es, por €l contrario, la apertura de la dimension onto-
cosmopoliticade un mundo comin en laque se constituye-en €l horizonte
universal de la actividad productivay de su intercambio- €l espacio de
aprendizaje de latolerancia.

Palabras clave: Analiticaexistencial del mundo delavida/ conexiones
constituyentes del sentido de lo politico: intertopoldgicas,
intracronol égicas e histérico-generativas/ mundo natural / mundo de la
percepcion / mundo intuitivo / mundo primordial / mundo inmanente /
mundo intencional.

RESUME

Face au reproche traditionnel adressé a la phénoménologie de Husserl
qui consiste dans le fait de ne pas manifester la dimension existentielle
du politique en tant qu’ ouverture au monde, le propos de cet article est
demontrer comment lemondedelavieest, bien au contraire, I’ ouverture
deladimension onto—cosmopolitiqued’ un monde commun danslaguelle
seconstitue—dans!’ horizon universel del’ activité productive et de son
échange— I’ espace del’ apprentissage de latolérance.

Mots clés: Analythique existencielle du monde de la vie / connexions
constituantes du sens du politique: intertopol ogiques, intrachronol ogiques
€t hiostorico—génératives/ mondenaturel / monde delaperception/ monde
intuitif / monde primordial / mondeimmanent / monde intentionnel.
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I ntroduccién

Quisieraempezar esta comunicacion con una afirmacion inusual: 1a
fenomenologia, o es poliética, mejor dicho, politeia —formacion
(paideia) del ciudadano (polités)”— o no es fenomenologia. Su sentido
ultimo esta dado en | as conexiones fenomenol Ggi cas constituyentes que
tienen lugar originariamente en e mundo de lavidacomo entendimiento
constitutivo del ser politico (politikon) y del éthosfrentealo politico. Y
la primera de tales conexiones constituyentes es, precisamente, la
configuracion co-existencial —onto-fenoménica o“fenoldgica’-"de la
socialidad universal humana, en la experiencia prepolitica —
existencialmente comprensivay constituyente— de un “mundo comun”.

Aungue parece superfluo reconocer que la critica de algunos de los
contemporaneos de Husserl a su pretendida neutralidad politica se ha
ido matizando con el tiempo, esta todavia abierta la discusion entre los
fenomendlogos sobre la posibilidad de encontrar o no, en los
planteamientos de laCrisisdelas ciencias europeasy la fenomenol ogia
trascendental, el verdadero campo de acceso alafenomenol ogiapolitica
apartir de la comprensién existencial de la dimensién ontolégica de lo
politicot. —Lo politico entendido como lo politico de la cultura que ha

Esimportante empezar por clarificar estetérmino en el que, de ciertamanera, reposa
el fondo de mi argumentacion. Entiendo, con Husserl, por fenoldgico el dominio
delo pre-reflexivo [de laexperiencia‘ fenomenol ogizante’], que se diferenciadela
actitud y de la experiencia fenomenol égicas como dominio de la reflexion. Esta
distincion yaseinsintaen las Lecciones sobre € tiempo (1905) cuando, enfrentado
alaexigenciadedar cuentadel dominio delasrepresentacionesno vivientes, Husserl
parece admitir la existencia de unaintencionalidad anénima. El filésofo distingue
entonces “el ser pre-fenomenal de las vivencias, su ser antes de que nos volvamos
haciaellospor lareflexion”, de* su ser como fendmeno” . Cfr., HUSSERL, E. Legons
pour une phénoménologie dela conscienteintime du temps, trad., H. Dussort, Paris.
PUF, 1983, p. 176. Ahorabien, ladistincion entrelo fenol 6gico y |o fenomenol égico
aparece de modo explicito en las Lecciones sobrelateoria dela significacion (1908)
donde, examinando larelacion entre el “querer decir” como significar (bedeuten) y
“lo dicho” como significacion verbal (Bedeutung), Husserl establece la distincion
entre lo fenoldgico (6ntico) y lo fenomenoldgico (ontolégico). Por lo tanto, o
fenolégico serefiereal dominio del aparecer (delo fenoménico) y o fenomenol égico
a de la aparicion (a lo fenomenal). Cfr., HUSSERL, E. Sur la théorie de la
signification, trad., J. English, Paris: Vrin, 1995, pp. 53, 143-145

1 Comprender existencial o “analitica de la existencialidad” es para Husserl el
“comprender que explicitatedricamente laexistencialidad”. HUSSERL, E. Notes
sur Heidegger, trad., Didier Franck, Paris: Minuit, 1993, nota 37-39, p. 14.



de preceder alapolitica como &mbito de la préctica social, de las leyes
y de las instituciones organizadas. Asi, desde un punto de vista
enteramente distinto del que agui me propongo justificar, el profesor
Klaus Held sefiala por gjemplo que: (...) “resulta tanto mas llamativo
gue en los andlisis de Husserl y Heidegger sobre la apertura humana al
mundo ho hayasido reconocida unaforma particularmente caracteristica
del mundo como mundo: ladimensién existencial delo politico. Quelo
politico es un mundo lo muestra ante todo el fenébmeno de lo publico”?.

Puede que esta Ultimatesis seaverdaderasi 10 ontol 6gico se asume —
como lo hace € profesor Held—, desde las categorias fenomenol dgicas
de lo inauténtico y de lo auténtico. A condicion de que, desde luego,
tales categorias no sean tomadas inmediatamente en el plano de las
reducciones fenomenol égicas, sino como pertenecientesalahistoricidad
generativa de lavida humana, a saber, ala vida humana en cuanto ésta
es creadorade culturay formadoradelavidasocial y delaculturadelo
politico en la unidad de una historia.

Ahorabien, esta historicidad se configuraeny apartir del mundo de
la vida y coincide con el nacimiento de la filosofia en la humanidad
griegaenlossiglosVIly VI A C. ¢(De qué maneraocurre esto? Gracias
ala mutacion de la “actitud mitico practica” en “actitud teorética” o
profesional. Laprimera, laactitud mitico-practica, eslaactitud “ natural”
originaria, no veritativaeinauténtica, nacidadel sentimiento de alteridad
entre Dios y €l hombre y en la que € mundo vale para éste como un
mundo “dominado por poderes miticos’ alos que necesariamente hade
plegarse para preservar su existencia contingente y finita (tyché). La
segunda, la actitud teor ética, hace referencia a un estilo habitual de
vida, dado en las orientaciones del trabajo comunitario interpersonal
(téchne) en el quetiene originariamente susraicesel principio filoséfico
de una humanidad orientada en funcion de finesy guiada por principios
necesarios en los que se configura el ideal de una vida auténtica.

Pero, ¢puede tematizarse™ “la apertura humana a mundo” s las
categoriasdeloinauténticoy delo auténtico se desenvuelven en el ambito

2 HELD, K. “Existencia auténticay mundo politico”, trad., Santiago Echeverri. En:
Estudios de Filosofia, n°. 25, febrero de 2002, Universidad de Antioquia, p. 73.
La palabra tematizacion tiene en fenomenologia una connotacion muy precisa.
Tematizar algo significa hacerlo objeto de re-flexion, integrarlo a un saber o aun
conocimiento yaexistente atravésde un acto de“interiorizacion” o deincorporacion
cultural: “Latematizacion, escribe Husserl, eslaoperacionintencional desconocida
[quetienelugar en el entendimiento pre-cientifico] sobrelabase delaintencionalidad
pre-donante pasiva. Si ésta es desplegada en la sistemética necesaria de las

LA DIMENSION DE LO PoLiTICO ... MONICA MARCELA JARAMILLO



72

REVISTA PRAXIS FILOSOFICA

reflexivo de la reduccién fenomenolégica y, por consiguiente, en las
ontol ogias respectivas natural y onto-noematica?, o, como también lo
sugiere Held, ¢puede pasarse, sin mas, del ambito de la psicologia
fenomenol 6gico-descriptiva al de la fenomenologia genética? Para
decirlo de modo sencillo, esto equivaldriaa afirmar que la desconexion
delatesisnatural del mundo, o sea, |adesconexion delatesisdel mundo
tal como laasume el hombre quevive natural, ingenuay espontaneamente
en la actividad libre de la Realpoalitik, podria, sin més, abrirnos a la
dimensién existencial delo onto-cosmopolitico en el mundo delavida
Es importante tener presente que la reduccion psicolégico-
fenomenoldgica inicial, en este punto —es decir, en el de su primera
conquistacontrael psicologismo graciasalaaprehensién deladimension
normativadel comportamiento social y politico — Unicamente da acceso
a una reflexion onto-noematica de la esencia de la politica, es decir,
como acabo deindicar, a su esfera normativa a partir de la aprehension
delo politico como vivencia o fendmeno puro. Dado que setratade una
“actitud personalista’ o psicofenomenoldgica y, por tanto, pre-
fenomenol 6gicay pre-trascendental, |0 politico como fenémeno puro es
aqui “puro” sblo en el sentido del a priori contingente, es decir, como
“puro detodo proceso empirico” o meramente “contrafactico” . Por todo
ello, si adoptaramos la perspectiva del profesor Held, la expresion
“fendmeno delo publico” induciriaaerror. Porque el ambito del mundo
delavida-y esaes 6ntica o fenol 6gicamente su premisa— no estodavia
el delapersonapsicosocial, sino el espacio protoy antepredicativo en el
que, de modo sensible, se configurala“socialidad” delavidahumana
como comunidad de personas humanas.

Apartandonos un poco del lenguaje técnico de la fenomenologia, lo
anterior podria resumirse diciendo: el aspecto més origina del mundo
de la vida consiste, precisamente, en que en é no tienen cabida las
nociones de “publico” o de“privado”, de “sociedad politica’ o “civil”,
de “razén publica” o “no publica’ o, las categorias de lo moral y de lo
no-moral en cuanto normas de accién. Es por ello que ni las ciencias
juridico-politicas ni laéticanaturalistay sus nociones, podrian hallar su

conexiones congtituyentes, esposible acceder alasubjetividad y alaintersubjetividad
concretas, asi como asu constitucion apridrica’. HUSSERL, E. Notes sur Heidegger,
Op.cit., p. 35. Es por ello que Husserl concibe su fenomenol ogia genética como el
método de exploracion de“lacuestion recurrente queva del mundodelavidaalas
operacionessubjetivasapartir delascualesseengendraasi mismo”. HUSSERL,
E. Expérience et jugement [“Experienciay juicio], trad., D. Souche-Dagues, Paris:
PUF, 1970, p. 58. El subrayado es mio.



espacio en e mundo de la vida que es el suelo originario de nuestro
horizonte natural de vida. O, mejor dicho, el mundo que nos es dado de
antemano en € terreno de una ontologia apridrica del obrar practico
subjetivo es el mundo en el que cada uno “ha de crearse a si mismo”

en cuanto ser social y politico. Asi, en e mundo de la vida no hay
tematizacion de las instituciones politicas o sociales ni de las clases ni

delasdiferencias culturales o profesionales. ¢No dice el mismo Husserl

gue parala existencia humana préctico-existencial, “vale lo mismo, en
el fondo, ser fenomendlogo que ser zapatero”? Por todo €ello, valdriala
pena empezar por precisar lo que el mismo Husserl entiende por
existencialidad delo politico. Unaideaque viene sugeridapor el célebre
Apéndice |l X delos Textos Anexos ala Sexta meditacion cartesiana de
su discipuloy amigo Eugen Fink —escritos por Husserl entre 1933-1934,
un afio antes de haber emprendido su redaccion de Crisis:

El fenomendlogo que vive en e mundo, €l mundo que es “nuevo” para
él, encuentra su actividad fenomenologizante y la de sus compafieros
como algo nuevo en el plano delo psiquico en € todo inter subjetivo de
la humanidad mundana. (...) La existencia que alcanzan en cuanto
seres humanos en lamundaneidad circundante abierta, la suerte de
auto-conservacion, de satisfaccion normal de sus esfuerzos, de sus
“necesidades’ en el horizonte personal del conjunto de su vida, esla
existencia en el seno deunaeudaimonia” temporal y relativa; de una
finitud constantey abierta®.

Martha C. Nusshaum nos aclara explicitamente por quélavision del mundo griego
“podria quedar oscurecida (...) como resultado de la traduccién del término
eudaimonia por “felicidad”. Debido especialmente al legado kantiano y utilitarista
de nuestra filosofia moral, tradiciones ambas en las que “felicidad” se entiende
como un sentimiento de satisfaccién o placer, y como consecuencia, por otra parte,
delaideadequelafelicidad esel supremo bien (lo quepor definicion, hacequese
valoren losestados psicol 6gicos por encimadelasactividades), dichatraduccion
provocaconfusiones graves. Paralos griegos, eudaimonia significaalgo parecido a
“¢l vivir unavida buena paraun ser humano”; o, como lo ha sefialado un autor
reciente (John Cooper), “florecimiento humano” (...) Paralamayoriadelosgriegos
eudaimonia es algo esencia mente activo, con relacion alo cual |os comportamientos
dignos de elogio no son s6lo medios, sino partes constitutivas’. NUSSBAUM,
M.C. La fragilidad del bien. Fortuna y ética en la tragedia y la filosofia griega,
trad. A. Ballesteros, Madrid: Visor, 1995, (Nota **), p. 33. Los subrayados son
mios.

3 HUSSERL, E. «Textes pour la Sxiéme Méditation cartésienne de Eugen Fink».
En: FINK, E. Sxiéme Méditation cartésienne. L"idée d"un théorie transcendantale
delaméthode. Grenoble: JérdmeMillon, 1994. Apéndicel X, p. 237. El subrayado
esmio.
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El que la auto-conservacion sea el primer impulso de las “ personas”
humanas en “la vida del mundo en lucha por su existencia’ —aclara-
Husserl, siguiendo a Aristételes— no significa en modo alguno que se
prescinda—aunque aqui sea preciso hacer abstraccién de ellos-delos
elementospoliticos queintegran ese “todo intersubj etivo de lahumanidad
mundana’. Esta esencial nota de trabgjo, que a primera vista pareceria
poco clara, es enseguida completada por Husserl con una amplia
recapitulacion que permite reconocer los elementos politicos méas
relevantes que integran el mencionado “todo intersubjetivo de la
humanidad mundana“. Dada laimportancia de su afirmacion, expongo
de manera resumida los més relevantes: “el egoismo familiar”, “el
egoismo naciona”, lainternacionalidad en la actitud del egoismo, (...)
el individuoy su destino en esta existencia normal del todo politico,
(...) losgobernantes como funcionarios delahumanidad politicaunitaria
(...), [las] concordancias y las discordancias de los pueblos en sus
relaciones egoistas entre uno y otros, (...) [la] vida de larazdn en la
normalidad del compatriota, en € horizonte de los grupos nacionales
(unidad estatdl) y, en consecuenciaen laprosperidad normal del “pueblo”.
(...). Lavidaindividua constituidaen su universalidad como horizonte
y esfuerzos universales que le puedan dar alavidaentera, atravésdela
reflexion, el estilo de unavidaregidapor aspiraciones. (...). El gobierno
—la preocupacion, por e pueblo en su conjunto, que permita al canzar
una mejor forma de vida en la que cada “ciudadano” pueda tener las
mejores posibilidades de vida, en primer lugar, a partir de un estilo
familiar; luego, eventuamente, cambiando de estilo. (...) Los motivos
egoistas y pasiones del individuo en contra de larazén —extensibles al
ambito delo politico; conflicto delarazon politicafrente alas pasiones
egoistasindividuales—.(...). El hombre, & pueblo enlaanormalidad. La
ruptura de la existencia normal por el “destino” o la fatalidad —del
individuo y del pueblo. (...) Posibilidades diversas. El pueblo sigue
siendo una unidad nacional, pero se pone en situacion de precariedad;
sehace pueblo vasallo, pueblo esclavo. O bien, pierde su unidad nacional
y su carécter estatal propio (...) El extravio de la ontologia: toda
ontologiaconcibe el mundo como naturalezauniversal y laespiritualidad
psiquica, asi como toda personalidad, de maneranatural. (...) Cambio
radical del concepto de ente (on) [“ Se”]. Lafenomenol ogia descubre el
universo del ente que se puede comprender y se hace posible sobre €l
suelo de la autocomprension de lo que hay de fenomenoldgico en el
mundo: la posibilidad de la autonomia”#.

4 lbid., pp. 237-240. Los subrayados son mios. No es casua que Husserl retome
agunos de estos planteamientos en el desarrollo de Crisis, en donde tematiza la



Nétese, entonces, que la abstraccién justificada de estas variantes
de la vida de la comunidad politica se funda en el hecho de que estén
todas referidas a un &mbito de la fenomenologia —el descriptivo— que-
no esel del suelo universal del mundo delavida—el desu nivel genético—
. A la fenomenologia descriptiva, como ya se dijo, se tiene
inmediatamente acceso a partir de la reduccién psicoldgico-
fenomenol 6gica. Como tal, éstaabre el camino a campo descriptivo de
la psicol ogia fenomenol 6gica como psicologia pura—o del espirituy de
la persona— en la que se constituyen los conceptos psicosociales de
persona, mundo ambiente, personalidad humanay el concepto politico
de lo publico —aunque, obviamente, no en su dimensién practico-
existencial sino bajo la perspectiva de su “andamiaje formal”. El
horizonte de estareflexién estd, pues, ontol 6gicamente precedido por la
existencialidad del mundo de lavida como “universum éntico; como €l
terreno de toda praxis’ en € seno de una ontol ogia especificaen la que
“cada uno tiene su propio mundo de lavida avistado como mundo para
todos(...). El mundo en el que somos considerados como estando aqui
y ahora, antes de toda verificacion cientifica, ya sea fisioldgica,
socioldgica o de otro tipo”®.

experiencia del mundo de la vida como universum ontico dado de manera pre-
cientificaen laexperienciacotidianasensible. Cfr. La crise desscienceseuropéennes
et la phénoménol ogietranscendantale, trad., Gérard Granel, Paris: Gallimard, 1983,
Apéndice XXIV, p. 539. Pero, por otra parte, ¢qué eslaautonomiaen el plano del
mundo de la vida?, ¢qué ha de entenderse aqui por autocomprension del universo
del enteapartir delaposibilidad delaautonomia? En primer término, laautonomia
—tal es el planteamiento de Husserl en la*“Conferencia de Viena’— es la blsgueda
humana de la autosuficiencia, en ruptura con el determinismo natural y €l mero
imperiodela“fatalidad” . Ademas, laautonomiaimplicael poder alcanzar laspropias
visiones del mundo a partir de las cual es los hombres pueden autocomprenderse y
realizarse comunitariamente. Como lo dice Husserl en otra seccion de Crisis: “La
meditacion mundial del hombre auténomo conduce necesariamente alo trascendente
como algo incognoscibley no enteramente dominable de modo practico. EI hombre
s0lo se sabe capaz de una cosa: la de acanzar, a partir de su estar situado, de sus
horizontes de conocimiento y de sentimiento, una suerte de presentimiento —en el
que puede dar forma a sus convicciones de fe que, en cuanto visiones de mundo
propias, le suministran unaevidenciapersonal frentea presentimientoy alanorma
de accién bajo ladireccion de un absoluto en el que aqui solo cree bajo el modo de
un simple presentimiento. Un tal comportamiento les confiere a los grupos de
hombres que asumen unaorientacién original similar algo asi como unamanerade
comprenderse entre ellos y de relacionarse entre ellos de un modo comunitario”.
Ibid., Apéndice XXVIII, p. 564.

5 lbid., §37,p.162; § 71, p. 282y § 28, p.119. No esocioso recordar queabstraccion
en fenomenologia no significa “dejar efectivamente de ver algo” sino orientarse
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Hechas las anteriores aclaraciones, mi trabajo se centrard en la
exposicion de tres de las conexiones constituyentes del sentido de lo
politico en laanaliticaexistencial onto-fenoménicadel mundo delavida:
las relaciones intertopolégicas, intracronolégicas e histérico-
generativas, en cuanto formas originariamente constitutivas de la
experiencia existencial del ser con los otros. Se tratarg, en tal caso, de
las relaciones de mutuo intercambio practico que se establecen en la
vida interprofesional de los individuos bajo la forma de conexiones
constituyentes de un mundo ambiente comdn y que tienen como base
necesariala precomprension de la existencialidad del mundo de lavida
como el Todo delaComunidad Humana. Las dos primeras, lasrelaciones
intertopol égicas e intracronol dgicas, son las conexiones situativas que
seinstauran en el mundo de lavida, bien en laespaciaidad o bienenla
temporalidad i ntersubjetivas -baj o |os modos respectivos del “encontrarse
con € otro”, del “trabgjar juntos’ etc.; o del “ir hacia el otro” y del
“compartir con el otro” en “la experiencia coexistencial de un ahora” —
y apartir de las cuales se constituye € horizonte fenomenol 6gico delo
publico. La tercera y Ultima conexion constituyente de lo politico, a
saber, |as relaciones historico-generativas, representala conexién de la
omni-subjetividad en la actividad productiva en cuanto horizonte ideal
del trabajo filosofico y cientifico. Esen ellaque lacomunidad espiritual
historizada se configura como actividad tedrica, orientada hacia la
bldsqueda de verdades objetivas que trascienden “las verdades y
falsedades puramente situativas’ ;es decir, |0s puntos de vista propios de
las situacionesy de los mundos particulares, en laactitud teoréticadela
cotidianidad precientifica®. En la medida en que esta concepcién se
contrapone alavision puramente adscriptivade la cultura, tal conexion
histérico generativa permite que laidea de comunidad humana esté en
condiciones de realizarse como Comunidad Espiritual, en el horizonte
de lo cosmopoalitico.

exclusivamente hacia otra cosa en concordancia con el nivel temético constitutivo
del que presentemente se trata. De esta manera, aunque el mundo de la vida es de
naturaleza “transcendental o-psicol 6gica’ —en la medida en que “la ontologia del
mundo contiene la ontologia del ama’— (...), la ciencia que ha de tematizar ese
modo de ser de o subjetivo relativo en su universalidad ontol dgica, no puede ser,
en manera alguna, la psicologia. La analitica existencial del mundo de la vida no
puede ser substituida por la de la ciencia objetiva. Y lapsicologia es “unaciencia
“objetiva’ delo subjetivo”. Cfr., Ibid., § 34-c[“¢L o subjetivo relativo es un objeto
delapsicologia?’], p. 144.Y, Apéndice XXI 11, p. 536, Apéndice XXV, P. 555.
& Cfr., Ibid., Apéndice XXVII, pp. 560-561.



ANALITICA EXISTENCIAL ONTO-FENOMENICA
(FENOLOGICA) DEL SER POLITICO

I. Clarificacién del concepto de mundo delavida

La expresion mundo de la vida (Lebenswelt) es, ontoldgicamente
hablando, laméas enigmaticade todas |as dimensiones de laexistenciay
como “término técnico” de la fenomenologia’, la mas popular de las
nociones en la literatura filosofica y en los manuales de pedagogia —
hasta € punto de que ya apenas se entiende su significado auténtico y
original. Lo que, en el primer caso, resulta de cierta manera explicable
puesto que el mundo de lavida es|o que existe para nosotros como mas
conocido y, a su vez, méas enigmético e ignorado —el motivo de esa
aparente paradoja reside, seguin Husserl, en e hecho de que en nuestra
vida cotidianano hacemos del mundo de lavidaun tema. Enlo quetoca
a la comprensiéon semantica del término, me pregunto si la causa de
algunas interpretaciones infortunadas del mundo de la vida no habria
gue buscarlaen los mismos fenomendlogos, puesto que setratasin duda
de la mas explorada de todas las nociones y, a mismo tiempo, de la
menos criticamente temati zada. Frecuentemente se hace uso de conceptos
fenomenol égicos que le son correlativos y que, sin embargo,
corresponden a niveles de la experiencia constitutiva sistematicamente
diferenciados. Estos son, por € emplo, losconceptos de“mundo natural”,
“mundo delapercepcion”/ “ mundo intuitivo”, “ mundo comun”, “ mundo
ambiente”’/ “mundo ambiente comUn”, mundo existente”, “mundo
primordial”, “mundo objetivo”, “mundo trascendente”, “mundo
inmanente”, “mundo intencional”, “mundo como representacién”,
“mundo real”, “mundo del espiritu”, “mundo de la cultura’ o de la
“tradicion”. En efecto, la indistincion de estos conceptos —que
corresponden alos niveles descriptivo y genético de lafenomenologia—
desemboca a menudo en visiones hipostasiadas del mundo de la vida,
gue vuelven problemética la aprehension de su verdadero alcance y
significado.

7 Como es sabido, la idea de un mundo precientifico —del mundo como telén de
fondo de la comprensién cientifica del mundo—, no es originariamente de Husserl.
Aparece por primera vez en El concepto humano de mundo, obra de Richard
Avenarius, fundador del empiro-criticismo junto con Ernst Mach, el gran critico de
la mecanica newtoniana. Pero Avenarius simplemente lo entendia como la idea
natural que los hombres se forman del mundo antes de tener un conocimiento dela
cienciay, por tanto, en el sentido del realismo ingenuo y de lainferencia causa y
casual.
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Creo, por tanto, oportuno iniciar esta reflexion con un intento de
recuperacion semantica del término. Como mundo de los contextos
vitales, el mundo de la vida (Lebenswelt) es el mundo que vivimos
intuitivamente en e ambito de una experiencia practica consciente, real
0 posible, conocidao desconocida; esto es, el mundo del que sélo somos
conscientes en su disponibilidad como horizonte practico universal de
nuestra actividad teleol 6gica. En este sentido, el mundo delavidaes, y
demodo inmediato, el mundo dela sensibilidad primordial: € mundo
experienciado o experienciable, € suelo originario del intuicionar y de
lo intuicionado como mundo ambiente de laintuitividad (delaesferade
los modos de la experiencia) y de las evidencias préacticas y de
sentimiento. Es el mundo en el que vivimos de manera prerracional [0
trascendental menteingenua), topica o situativa (subjetivo-rel ativa, puesto
que las verdades de la experiencia préctica cotidiana son verdades de
situacion que se forjan en la induccién cotidiana) y precientifica o
antepredicativa. Nos damos cuenta enseguida de que el mundo de la
vidatiene unacientificidad propia, cuyo sentido no es, empero, objetivo-
|6gico, pues, existen en él valoracionesy validaciones prel gicas aunque
no conocimientos ni verdades predicativas: no hay en é técnicas, ni
discursos, ni cienciaéticao politica, ni normas, ni leyes. Hay en el mundo
de la vida ciencias y teorias, pero aguellas no valen como intereses
cientificos siho como proyectos, acciones o0 posibilidades practicas,
formaciones humanas o hechos historicos —“el mundo de lavidaes el
terreno detrabajo del cientifico, no el edificio”—y éstas solo valen como
prestaciones “espirituales’ o hechos de cultura. Hay, asimismo, en €l
mundo de lavida conviccionesy val oraciones éticas, es decir, creencias
éticasintuitivas o estimaciones sobrelos posiblesmedios, fines, destrezas
y habilidades que serian requeridos paralarealizacion delas posibilidades
précticas. Esto es también el resultado de la puesta en comln de las
précticas de labor y de los actos de efectuacion teoréticos, que traen
como consecuencia conflictos practicos —situaciones éticas generadas
por resistencias y oposiciones practicas— con sus consecuentes dilemas
moralesen losque, como eleccion précticavivida, tiene originariamente
sus raices la forma “tecnol6gica’ (téchne) de la critica racional®. Pero
no hay todavia, en el mundo delavida, ni cienciaéticani éticasocial; no
existe en é una distincion claramente reconocible entre las categorias
delomoral y delo no-moral.

8  AjuiciodeHusserl, dichatecnologiadelarazén précticase hallade modo originario
en los pensamientos de Socrates y de Platon: “ Socratesfue el primero en reconocer



En el mundo en el que directamente vivimos —es €l ingeniero Carl
Mitcham quien lo dice- no hay ciencia, ni tecnologia ni milicia. Hay
acontecimientos 0 acciones y experiencias que posteriormente pueden
ser tematizadas como pertenecientes a las categorias de conocimiento,
fabricacion o lucha, pero en el nivel de la experiencia primordial ni
individual ni colectivamente sellevaacabo latematizacion. Por lo tanto,
en el mundo primordial de la vida no hay, estrictamente hablando, ni
conocimiento, ni artificios, ni guerra. Reflejando, y de hecho
materializando, este mundo de lavida con ciertaclaridad ingenua —en
unapresenciague permanece vagamentevivaen lamemoriadelainfancia,
en los suefios y en la riqueza de nuestras experiencias no
institucionalizadas— las culturas arcaicas o sin escritura del mundo
también carecen de distinciones rigidas entre la ciencia, latecnologiay
lo militar (...). El principio de contradiccién no se ha introducido
todavia en e mundo de la vida para manifestarse en la forma de
diferenciaciones estables. El ser o no ser todavia no ha sido definido
por medio deroles sociales institucionalizados con sus obligaciones
concomitantes (...) El Lebenswelt es un fendmeno abigarrado que,
independientemente de cualquier élan vital nouménico, demanda un

reconocimiento y una proteccion en su propiadiversidad®.

las cuestiones tratadas frivolamente en | as paradoj as sofisticas como problemas del
destino de la humanidad en la via hacia su verdadera realizacion. Pero, como es
sabido, su reaccion contra el escepticismo fue solo la del reformador pragmético.
(...) En todo caso lo que si es seguro, es que en Socrates ya esta efectivamente el
germen de la concepcion fundamental de la critica racional cuya formatedricay
tecnoldgicay cuyo fecundo desarrollo constituyen lafamainmortal dePlaton. (...)
[ParaPlaton] “el ser humanoindividual teniaque ser visto necesariamentecomo
miembr o funcionante dentro de la unidad de la comunidad, o mismo que su
vidaindividual dentrodelaunidad delavida comunitaria, bajo lacual también
deben ser juzgadas normativamentela humanidad socialmenteuniday lasformas
deconfiguracion histéricasdelavida social. Como es sabido, Platén denominala
comunidad desde el punto de vistade su desarrollo normal, o sea el Estado, el “ser
humano en grande”. Obviamente, lo guia la apercepcion natural que determina
inevitablemente y, en general, €l pensar y obrar de la vida politica pragmatica
(...). HUSSERL, E. Filosofia Primera |. Santafé de Bogota Norma, 1998, pp. 21,
25, 32. Los subrayados son mios.

MITCHAM, C. “La ciencia, la tecnologia y lo militar”. En: SANMARTIN, J,,
CUTCLIFE, S.H. (Eds.), Estudios sobre sociedad y tecnologia. Barcelona:
Anthropos, 1992, pp. 119-120, 122. L os subrayados son mios. “L o que llamamos
cienciaal interior del mundo quevale paranosotr osconstantemente en cuanto
mundo dela vida—escribe Husserl—esunaespecie particul ar de actividad tel eol 6gica
y de produccién adaptada a fines como lo son todos los oficios humanos en
sentido habitual delapalabra. A estos pertenecen alin las actividades no profesionales
y, demodo general, lasintenciones précticas de un nivel superior que no comportan
contextos finales ni producciones; losintereses més o menos diseminados, dejados
al azar o relativamente pasgjeros. Todo esto, consider ado desde el punto devista
humano.” Crise, Op. Cit., § 36, p. 157 (N.A.). Los subrayados son mios.
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El mundo de lavida es asi -y éste es a mi juicio su més profundo
significado— € mundo de la Comunidad Humana como comunidad de
actividad inter subjetiva. Es en el ambito del mundo de la vida—como
posibilidad deun“TU”, deun“Yo” y deun “Nosotros’, pero también, y
en virtud del conflicto préactico, deun “Usted”, deun “Ustedes’ y de un
“Ellos’— que es posible construir la idea de un mundo comin como
mundo de todos en e horizonte de nuestra humanidad comun: en el
“intercambio de la vida entre unos y otros en donde cada uno puede
compartir la actividad de vida de los otros’ y comprenderse con €llos.
El problema fundamental del mundo de la vida es, pues, el de la
constitucion existencial de un mundo comin como espacio originario
dela praxis delo politico como socialidad; de la socialidad como lo
politico de la cultura, en la experiencia de la actividad y de la“praxis
vital” humanas y de su orientacion préactico-moral como tecnologia
préactica.

[1. Laconstitucion de un mundo comuin como horizonte existencial
delo palitico en el mundo dela vida

Antesdedesarrollar el temaque me ocupa, me parece crucial empezar
por establecer dos necesarias aclaraciones. a) Hay que precisar, en
primera instancia, la manera en gque se constituye para nosotros en €l
mundo delavidalaexperienciadel mundo como horizonte universal de
un mundo comun; un problema cuya clarificacion exige la distincion
previa de los conceptos fenomenoldgicos de mundo objetivo y de
mundo de la percepcion e intuitivo. b) Por otra parte, es necesario
explicitar el sentido de las dos dimensiones estructurales —
ontol 6gicamente diferenciadas— a partir de las cuales dicho concepto
de mundo comun debe ser temati camente aprehendido en € mundo de
lavida, esto es, el mundo como mundo comuiny como mundo ambiente
comun:

a) A diferencia de la experiencia en la actitud natural —en la que, a
partir de ladacion del mundo como mundo objetivo o mundo idéntico
para cada uno, se constituye un mundo en comin como mundo
intrasubjetivo—, en la analitica existencial del mundo de la vida, la
constitucion onto-fenomeénica de un mundo comun se realiza, de modo
primordial, en el horizonte universal de la actividad productivay de su
intercambio, es decir, en el mundo aprehendido como el suelo originario,
Onticamente disponible, de toda praxis humana. Un horizonte universal
“en el gue las cosas son de antemano, seglin su sentido de ser, cosas
para todos —dado que s6lo en la conexién de aquellos que se las



representan y reconocen, adquieren éstas su sentido relativo (...) en la
omni subjetividad”°. Consiguientemente con o dicho, el mundo en €l
gue cada uno se sabe viviendo con sus compafieros de humanidad en la
“comunidad humanaglobal” no esotro que el mundo dela percepcién
en su horizonte de temporalizacion; € mundo que cada uno aprehende
en la validaciones ontolgicas de la espacio-temporalidad-de-su-vida
concreta, como mundo intuitivo. Es evidente, entonces, que estaforma
de espacio-temporalidad no hade confundirse con ladel mundo objetivo
puesto que —como bien subraya Husserl— “lo objetivo no es nunca
experienciable de modo sensible’™. Aungue se trata de un solo y €l
mismo mundo, el mundo como horizonte de la percepcion en su
aprehensién intuitiva no vale para nosotros de la misma manera que
vale el mundo objetivo; € primero es el mundo que experienciamos de
modo precientifico a partir de nuestras propias producciones
aperceptivas-intuitivas (como mundo representado); el segundo, es €l
mundo que nos es naturalmente dado como €l todo del ente objetivo
(como mundo real). De esta manera, una cosa es saberse “ser” en €l
mundo —en el mundo tal como cada uno lo experiencia a partir de la
activacion y puesta en comun de sus propios proyectos, fines, metasy
objetivos—, y otracosamuy diferente saberse“estar” en el mundo como
objetivamente dado.

b) En el mundo delavida, la constitucion del mundo como “mundo
comun” debe entenderse segin dos niveles de conexion, éntica y
ontol 6gicamente diferenciados del (y en el) entendimiento sensible: por
una parte, la “constitucion del mundo como mundo comun”; por otra,
como “constitucion de un mundo ambiente comun”. Sélo tomando en
cuenta esta diferencia podemos ver como la dimensién universal de la
existencialidad apriérica de la comunidad de la vida humana tiene
necesariamente que preceder ala dimension ontol dgico-existencial del
saberse en una comunidad de vida determinada, con la cultura y
tradiciones que le son propias. Estaidea cobraun més claro significado
s enunciamosfenomenol 6gicamente lapremisa: ladimensi 6n existencial
delasexperienciasdel “TU", del “Yo"y ddl “Nosotros” —como conciencia
del vivir unos-con-los-otrosen el intercambio-de-la-vida-entre-unos-
y-otros— esta, entonces, onticamente precedida por la conciencia
precientifica de que “Todos-somos-humanos’ y, en cuanto tales,
miembros de la Comunidad universal humana global.

0 |bid., Apéndice XX, p. 519.
% |bid., 871, p. 286Y; cfr. § 49, pp. 190-194; § 34 (d), pp. 144-147.
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Por tal razon, es en la aprehension del mundo de la vida como la
morada de todos —como un mundo dado de antemano en conexion
universal con los otros seres humanos— donde se constituye el horizonte
primordial de lo politico como sociedad del género humano. O, mejor
dicho: cada uno tiene aperceptivamente sus propios otros (bagjo € modo
del omnipersonal Se) porque la actividad de todos requiere la puestaen
comun de un horizonte universal delabor. De estamanera, esen el mundo
de lavida donde mi morada es el mundo mismo: donde el oikos o “mi
casa’ esnuestraoikeiosis, la“ Comunidad Humana’ como lamoradade
todos y paratodos o, quiza mejor, la comunidad en la que cada uno se
sabe ser huésped (xénos) o “compafiero del otro” (Genossenschaft) y
“miembro de la casa’ —oikeios-y, a su vez, en virtud de una suerte de
“camaraderia tempora”, el compariero de todos los otros. Compariero
de todos en el horizonte de una socialidad universal que se revela a si
misma en la aprehension de las necesarias relaciones de mutua
interdependenciaqueimpone el trabajo comunitario. Esto sin desconocer
la inevitabilidad de la crisis y de los conflictos précticos que ya se
avecinan: porque, como subraya Husserl, la vida humana es
fundamentalmente deseo, y el hombre siempre desea lo que en
Gltimas se le opone®?. Asi, pues, el mundo de lavida es el mundo delo
omnipersonal; la Morada-humana como la Casa-mar —a metéfora es
de Husserl— que, 6nticamente, tendria necesariamente que preceder ala
Ciudad-Barco”*® —aunque tanto en la aprehensién primordial delauna,
como de la otra, lo privado y o publico son todavia una solay misma
cosa.

12 Cfr., Ibid, Apéndice XXV, p. 538.

3 “Lahumanidad como una sola vida para los hombresy los pueblos, unida tan
solo por vinculosy referencias espiritual es [aunque agqui no establecidas de manera
temético-objetivasino en referenciaaladisponibilidad delapraxis] —escribe Husserl—
(...) escomoun mar en el queloshombresy los pueblos son lasolas que seforman
fugazmente, que cambian y de nuevo desaparecen, unas de cuerpo rico'y complejo,
otras més primitivas’. HUSSERL, E. “Conferenciade Viend'. En: Crisis, Op.cit.,
p. 353. Enlo quetocaa profundo significado de lameté&fora de la* ciudad-barco”
en el mundo cotidiano primordial de los griegos, remito aqui al excelente andlisis
de Martha C. Nussbaum: “La metéfora de la ciudad-barco [sin la cual los
“ciudadanos’ nada pueden hacer] nosensefia que, al igual queel barco, la ciudad
es un instrumento creado por el hombre para el sometimiento del azar y el
dominio de la naturaleza. En esta tradicion metaférica, la ciudad es un refugio
estanco contra el mar, una barrerainterpuesta contra los peligros exteriores.
Lasolas azotan sus costadosy las corrientes se deslizan bajo su casco, esobvio que
susinteligentes constructores no deben dejar ningunafisurapor lagque puedapenetrar
lafuriadesencadenadadelanaturaleza. Desde esta perspectivaresultafécil concluir



Ahora hien, ¢cémo se pasa ontol égicamente de |a experiencia del
mundo como “ mundo-detodos’ y “para-todos’ a mundo del “ con-todos”
y del-cada-uno? O, mas precisamente: ¢de qué manera la Humanidad
deviene personalidad? El reconocimiento en la experiencia intropética
deque“cadaunotienesuspropiosotros’ es, al mismotiempo, laadmision
de que el ser humano es por esencia un ser social en cuanto precisa del
mundo de la actividad del otro, de la colaboracién con €l otro y de la
adaptabilidad al medio, para su propia supervivencia. De esto se sigue
gueel carécter subjetivo-relativo del mundo delavidareside en el hecho
de que cada uno hace la experiencia de su mundo de lavidacomo lade
un mundo subj etivamente orientado hacialosotrosen el espacioy €l
tiempo intersubjetivos de la praxis productiva. Sin embargo, hay aqui
un problemasi se quiere masrelevante: “ estar situado” es, por unaparte,
la experiencia en la que cada uno originariamente se co-aprehende no
como un Yo centrado en si mismo sino como aquel otro del otro que al
decir Tudice Yo; queenel primordial saberse ser-para-otro, en un campo
co-existencial 0 comun, se abre hacia€l otro en laintimidad (oikei6tes)
deun“TUy Yo" oenlaexperienciacotidianavital de un“Nosotros’ —
deun querer vivir en comunidad en virtud del deseo deidentificarse con
determinadas perspectivas de valor.

Esta co-aprehension nosrevel a, por otraparte, que “los otrostienen,
asimismo, sus propios otros’. Y, ¢guiénes son “los-otros-de-los-otros”
sino“Ustedes’ y “Ellos’? Creo que esen Filosofia Primerall en donde
Husserl formulapor primeravez este problema. Y 1o asume entonces no
s6lo como “un caso particular y muy importante de laexperienciade la
intropatia’ es decir, de la experiencia apresentativa de la interioridad
gjena, sino como la forma mas originaria del estar-ahi en el seno de
una comunidad de vida como comunidad intropética de actividad
per sonal. En estaexperienciano descubro lavidapsiquicadel otro como
otro apartir del ego que soy, sino que me aprehendo primordialmente en
co-presencia como €l otro del otro:

Soy yo mismo quien soy co-aprehendido en la experiencia en
cuanto siendo este otro y (...) esta experiencia de intropatia mediata
coincide con la experiencia que tengo de mi mismo; es decir, hago la
experiencia de mi vis-a-vis como siendo aquel que en su experiencia
esta dirigido haciami mismo. Asi, pues, en razén de estaforma, lamas
originaria del estar-ahi-reciprocamente-el-uno-para-el otro
(Fureinander- wechsel seitig-daseins), podemos concebir las acciones
especificasdelarelacion Yo-T U (Ich-du-Akte) y las acciones especificas
maés diversas de un Nosotros (Wir-Akte) (...) Deviene asi posible la
comunidad de vida, con sus formas profusamente variadas, cuya
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originalidad singular reside en el hecho de que no sélo gran cantidad de
sujetos viven en general sino, ademas, de tal manera que a cada uno de
ellos le son dados sus propios otros —gracias a la intencionalidad de la
experienciadeintropatia— co-mo sujetos co-presentes. Y les son dados
en su campo” existentivo” (Existenzialen) ya sea bajo laforma de una
experienciaoriginaria o de un saber indeterminado y disponible®.

Por extrafio que parezca, esta forma mas originaria de la intropatia
como experiencia primordial en la que me co-aprehendo en co-
existencialidad como €l otro del otro (como un Yo originariamente
descentrado), “estaforma, lamas originariadel estar-ahi” —y enlaque,
de cierta manera, 0 asi me lo parece, la fenomenologia estaria en
condiciones de trascenderse a si misma como una pura “filosofia de la
conciencia’— parece haber escapado ala miradatemética de los mismos
fenomendlogos. Pero s es cierto —como aqui afirmo-, que el mundo de
lavidapermite superar laautolimitacion de lafenomenologia, ¢por qué,
entonces, e “TU", e “yo” y & “nosotros’ tienen, ontol 6gicamente, que
preceder, de modo necesario, alas dimensiones existencialesdel “El” y
del “Ustedes’? Lo esencial es percatarse de que la constitucion de un
mundo ambiente comin se da en funcion de tres tipos de relaciones
Situativas—o, deformas de conexion actual con losotros- ontol 6gicamente
diferenciadas: las relaciones intertopoldgicas, intracronolégicas e
histérico-generativas, en las que el entendimiento sensible de cada uno
constituye estructuralmente, en su mundo circundante practico, las
rel aciones de coexistencia (del-ser-con-los-otros), que hacen posible una
comunidad cultural de vida

gue, como instrumento protector de la vida, la funcién de la ciudad consiste en
desterrar el azar incontrolado de la existencia humana. L os barcosy las ciudades
aparecen juntos de nuevo en la oda sobre el ser humano como dosinvenciones
deesteser deindn, “graninventor” que someteel mundo asusfines’. NUSSBAUM,
M. La fragilidad del bien. Op. Cit., pp. 100-102. L os subrayados son mios.

4 HUSSERL, E. Philosophie Premiéere I1, trad., Arion L. Kelkel, Paris: PUF, 1972,
Leccion 47, pp. 191-192. Como es obvio, la posicién adoptada por Husserl en
Crisis es més afin con la agui expuesta que con la de la irresoluble “Quinta
meditacion cartesiana’: “ Tengo para mi mismo —escribe Husserl en Crisis— como
tiene todo otro para si mismo, un mundo orientado, un mundo que supone de
antemano a los otros quienes cada vez tienen para si mismos sus propios otros,
quienes, también ellos, tienen sus propios otros®. Crise, Op.cit., 8§71, p. 285.Y en
las Meditaciones cartesianas: “ No hago laexperienciadel otro simplemente como
otro, sino como estando €l mismo referido, asu vez, asuspropiosotros’. Méditations
cartésiennes, Paris. PUF, 1994, § 56, p. 179.



Veamos ahora, brevemente, como se “ constituyen” en el mundo de
lavidatales relaciones de interdependencia:

a) Como conexionesintertopol 6gicas. Coexistir con los otros es, en
primerainstancia, tener laexperienciadel vivir juntoscomo un saberse
“pasivamente viviendo en el nucleo circunscrito de los congéneres’, es
decir, en el médium de un espacio comun: €l sitio detrabajo, losvecinos
gue habitan el mismo inmueble, el hombre que cruzamos en lacalle, €l
gue nos atiende en la farmacia. Pero, coexistencia es también la
experiencia de la vida productiva como experiencia del producir unos-
junto-a-otraos, “por meras razones de proximidad geogréfica’, en el
espacio circunscrito de la laboriosidad productiva como comunidad
singular del trabajo practico: la experiencia del trabgjar juntos o de
encontrarse casua mente con el otro. Aunque dicha coexistenciano esta
todavia motivada por un sentimiento de curiosidad hacia el otro, en
dichas conexiones intertopoldgicas se constituye, a partir del
reconocimiento del espacio existencial del otro, esto es, del espacio de
labor a que gracias a su actividad cada uno puede tener acceso, la
intencionalidad de una experiencia practica de intercambio mutuo,
originariamente orientada por fines de caracter puramente utilitario.

) Como conexionesintracronolégicas. Toda ocupacion practica—
escribe Husserl- tiene su historicidad propia. Con respecto alaocupacion
gue cada uno desempefia, dicha historicidad se configura
existencialmente, en primer lugar, en funcién de las “temporalidades
periédicas de labor (las horas de servicio del trabajador, etc.) que
atraviesany seimponen atravésdel resto delaviday de sutemporalidad
concreta’ *®. La segunda forma de historicidad que se configura en toda
ocupacion practica atafie al hecho de que las diferentes téchnai se
congregan en la unidad teleol dgico-productiva de una “tecnologia”
material: “ El presente, en su espaciosidad, contiene alos productores de
labor y a sus productos como cosas tel eol gicas que pertenecen desde
entonces a mundo ambiente actual. A suvez, vemoscomo la“ existencia’
de tales cosas tiene para los hombres el significado de un “estar-
preparado” paralo que se puede hacer, predecir o fabricar de nuevo; de
un [ponerlas a disposicién] de quienes puedan servirse de ellas en sus
actividades y ocupaciones atinentes, por eiemplo, como herramientas
de trabgjo etc., o bien, fuera de la vida profesional en funcién de las

15 HUSSERL, E. « Conferencia de Viena». En: Crise, Op. Cit., p. 362.

LA DIMENSION DE LO PoLiTICO ... MONICA MARCELA JARAMILLO



propias necesidades’®. Una de las categorias fundamentales de la
historicidad, sefiala asimismo Husserl, se da en la contraposicién
existencial de los sentimientos de “familiaridad” y de “extranjeria o
genidad”. En esta experiencia, en la que los individuos producen los-
unos-con-los-otr os en conexiones de mutuo intercambio préctico y en
un determinado tiempo de labor, a los intereses vitales de cada uno le
corresponden sus propias socialidades especiales y un mundo ambiente
propio. Este es, precisamente, el mundo del Umwelt o del “estar-con-
alguien-o-con-algunos’ en relaciones de intimidad y de familiaridad;
en el ser con sus propios otros en launidad afectiva, o de afinidad, deun
nosotros —por ejemplo, €l cientifico trabaja en €l laboratorio, pero es, a
lavez, padre de familia, esposo, amigo, gourmet o filatelista etc.

El ir hacia el otro precisa ya una orientacion practica de orden
“superior”. Bajo unacondicion: que éstahayasido previamente motivada
por un sentimiento de curiosidad y por ladisposicién afectiva-" activa’
del “darse-tiempo”. Husserl expresa claramente esta conviccion en su
“Conferenciade Viena’. El sentimiento de curiosidad haciael otro tiene
originariamente lugar “en la interrupcién del curso de la “vida
circunspecta’, yapor laterminacion delosinteresesvitalesorigina mente
proyectados, ya como mirada, que, amodo de solaz, se lanza en torno
Suyo unavez satisfechas | as necesidades inmediatamente actuales de la
vidao transcurridaslashorasnormales del trabajo delabor. Lacuriosidad
(que aqui no entendemos en su significacién habitual, es decir, como s
setratarade un simple“vicio”) estambién unamodificacion, un interés
que, sustrayéndose alosintereses|utilitarios] delavida, losdeja declinar.
En unata actitud el hombre considera ante todo la diversidad de las
Naciones, tanto de la suya como de las extranjeras, reconociendo €l
mundo ambiente queleses propio como mundoreal, con sustradiciones,
susdioses, susdemoniosy susvisiones miticas’ '’ —el reconocimiento
del otro como otro supone siempre una actitud de disponibilidad y de
aperturay unacierta dosis de generosidad.

Pero |a fenomenologia tampoco elude la pregunta: ¢de qué manera
tiene lugar en el mundo de la vida ese conocimiento experiencia delo
politico?, ¢cdmo se pasadel reconocimiento del espacio del otro -como
espacio de su actividad- a reconocimiento del espacio institucional
préctico del otro, de los otrosy mio —como espacio publico? Dela

%6 1bid., Apéndice XXVI1, pp. 558-559. L os subrayados son mios.
7 Ibid., “Conferenciade Viena”, p. 366. El subrayado es mio.



misma manera que la actitud tematica comprende aquello a lo que €l
hombre originariamente estadirigido como fin o como medio, esatravés
de una orientacion semejante que el entendimiento constitutivo toma
conciencia de lo privado o de lo publico'®. Un “estar dirigido” que
nacido delacuriosidad por €l otro nos pone asimismo en disposicién de
escuchar y de aprender. Esto es, de establecer vinculos libremente
elegidosy de aprender aval orar posi ciones contrapuestas—condicion de
la coexistencia pacifica como expresion del sentimiento de tolerancia
reciproca. Esaqui, y sélo agui, que el mundo delavidase constituye asi
mismo como el suelo originario de todo aprendizaje, de todos los
problemas e investigaciones posibles. En una palabra: es aqui que €l
mundo de la vida se devela a si mismo como horizonte universal de
todas las formas de realizacion y de todas las condiciones dables de
aperturay de autonomia; como posibilidad de “ organizacion éticade la
vida productiva’. De singular importancia es, entonces, el hecho,
subrayado por Husserl en sus célebres conferencias para la revista
japonesa The Kaiso (escritas entre 1922 y 1923) de que a partir del
conflicto préctico suscitado por el conocimiento experiencial del ser
unos-con-otros en relaciones mutuas de intercambio productivo, lavida
productivase organizaen torno alosfines superioresdelarazén préctica:
“Siempre que en la actividad productiva de la sociedad sobre el mundo
circundante idéntico se produzcan conflictos practicos —pues no pueda
realizarselo que seasin mas|o mejor-, debe llegarse aun entendimiento
ético entrelaspartesy debe decidirse” con justiciadistributivay equidad”,
repartiendo € peso de la actividad seguin sea su indole y sus fines. En
ello radica una organizacion ética de la vida productiva, en la que los
individuos producen no unos junto a otros ni uNos contra otros, sino
en distintas formas de una comunidad de voluntades (en libre
entendimiento mutuo)”*°. Por todo ello, erapreciso degjar hasta ahoraen
suspenso la pregunta: ¢Hay filosofia en el mundo de lavida? v, s ta
fuese el caso, ¢cud seria, entonces, su papel en e despliegue de las
conexiones onto-fenoménicas delo politico en lamundialidad ambiente
de la naturaleza pre-cientifica?

?) Como conexiones histérico-gener ativas: En el mundo delavida
hay desdeluego filosofia. Pero éstasolo existe como culturaprofesional
y como praxis de los fil6sofos. O, como unafilosofia del presente que

8 Cfr., Ibid., p. 361.
¥ HUSSERL, E. « Renovaciony Ciencia». En: Renovacion del hombrey dela cultura.
Barcelona: Anthropos, 1988, p. 50.
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cada uno aprehende de manera personal existencial, amodo de tareay
labor practicapersonales. El acento puesto en el mundo delavidaen las
acciones, trabajos manualesy culturas profesional es, permite desplegar
el sentido de la constitucion de la existencia intersubjetiva como
historicidad generativa: como la intencionalidad teleol6gica de la
experiencia comun. Intencionalidad de“lavidade labor como vida que
producey utiliza” y que en dicha produccién hace historia porque es a
partir de su corporeidad propia que cada uno se historializaen el mundo
en el que primordialmente se sabe ser como ego de acciones y de
afecciones®®. Mas en la medida en que es como filésofo que cada uno
toma conciencia —en actitud personal— de la existencia de un mundo
comun en la meditacion existencial de si mismo, el quehacer filoséfico
como téchne tiene una particularidad propia que no le es inherente al
quehacer de las otras actividades que se subordinan alas expresiones de
la téchnai, a saber, a los diversos oficios, ocupaciones y profesiones.
Aungue los artifices de la téchnai ocasionalmente reflexionan acerca
del “sentido” de su existenciaen el &mbito de su labor, no precisan para
ello de ningunameditacion histérica. “Pero, el fil6sofo si lanecesita. Su
existencia como filésofo es histérica en un sentido bien particular;
en un sentido muy diferente del que todo oficio, y el todo delos oficios
que pertenecen a la estructura de un pueblo y de un Estado, son
histéricos’2t. Porque setratade unahistoricidad unidapor lacoexistencia
filoséfica de vincul os espirituales, que tiene originariamente sus raices
enlaconcienciadel télosdelavocaci dn-profesion como responsabilidad
frente a devenir y ala“mutacién progresiva de la humanidad global”
en una humanidad auténtica. Y, “la vida verdaderamente humana, la
vida gue nuncaacaba de autoeducarse; (...) [es] unavidacon método, el
método que laordenaalahumanitasideal”?; esunavidaguiadapor los
principios de la auténtica politeia.

Finalmente, la concepcidn del mundo de la vida como apertura del
horizonte universal de la Comunidad Humana en el todo intersubjetivo
de su ser politico, se extiende luego a la vision cosmopolitica y
sociohistérica de la comunidad humana como Comunidad Espiritual, si
no aun regida, a menos ya motivada por el principio de razén de la
autonomia. Pues es primero en el terreno de una “mundialidad

20 Cfr., Ibid., Apéndice XXVII, p. 560y, pp. 120-121.

2L |bid., Apéndice XX1V, p.541.

22 HUSSERL, E. “Renovacion como problemaético individual”. En: Renovacién del
hombrey dela cultura, Op. cit., p. 41.



ambiente”, todaviadominada por tareas de orden contingente, i nauténtico
y finito, que cadauno puede dar concrecidn alas convicciones personales
gue le suministran sus normas de accion, bajo la forma —agui apenas
entrevista— de un movimiento espiritual y racional infinitos. Asi
entendido, el mundo de la vida es el mundo de lo politico en su
existencialidad; la dimension de lo palitico en su apertura'y como
condicion de apertura de la auténtica vida politica pragmatica. Es
por ello que, en el no reconocimiento de esta dimensién omni-subjetiva
del mundo de lavidaque estden labase de las conexiones intencionales
constitutivas delasformas de comunidad familiar, académica, cientifica,
politica, nacional, internacional, multicultural o supranacional, queda
abonado €l terreno paraque, en €l ulterior debate politico, se délapugna
entre tradicionalistasy progresistas. De ahi laimportante afirmacion de
Husser!:

Los conservadores, satisfechos en la tradicion, y €l circulo de los
hombres que filosofan, pasan a combatirse los unos a los otros, siendo
estaunaluchallamada adesarrollarse, sin duda, en lasesferaspoliticas
del poder (...). Aungue las ideas son mas fuertes que todos los poderes
empiricos. Hay, por 1o demas, que tomar aqui en consideracion el hecho
de que la filosofia, nacida de una actitud critica universal frente a
todo lo tradicionalmente dado de antemano en cualquiera de sus
dimensiones, no se ve frenada en su expansion por ninguna barrera
nacional. Lo Unico que aqui cuenta como necesario y tiene, en
consecuencia, que darse efectivamente, es la capacidad para asumir
una actitud critica universal; una capacidad que tiene, ciertamente,
también sus presupuestos en un determinado nivel de elevacion y de
desarrollo dela cultura precientifica. De esta manera puede propagar se
larupturadelaculturanacional; en primerainstancia, enlamedida en
gue la ciencia universal que avanza se convierte en el bien comin de
lasnacionesque anteseran extranjeraslasunasparalasotrasy enque
la unidad de una comunidad cientificay de formacion cultural avanzaa
través de la mayoria de las naciones’ %,

Pero esto sblo es posible en el reconocimiento del mundo de lavida
como universo multicolor; como aprendizaj e delacoexistenciapacifica,
enladefensaactivadeladiversidady del pluralismo que aseguran nuestra
vida en comun; o también, y con ello termino, en la reivindicacion del
mundo de la vida como espacio de aprendizaje de la tolerancia.

2 bid., “Conferenciade Viena’, p. 369. Los subrayados son mios.
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