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RESUMEN

El autor invita a estudio del pensamiento hegeliano a través de una
primaria reconstruccién de lo que Hegel entiende como el sentido, €l
alcancey lafuncion de lafilosofiay su relacién con otras dimensiones
del saber y el hacer humanos. El punto de partidason algunas afirmaciones
extraidas de sus diversas obras y que han alcanzado cierta notoriedad.
Palabras clave: Filosofiay religion, filosofia como ciencia, filosofia
como reconciliacion.

ABSTRACT

Thisarticleisaninvitation to Hegel’ sthought. Theinvitation card isthis
primary review of Hegel’ sunderstanding of philosophy: itsmeaning and
scope, itsfunction and itsrelation to other human dimensions. The starting
point is a colection of notorious sentences.

Keywords: Philosophy and religion, philosophy as science, philosophy
asreconciliation.

Cuando aalguien no experto en el pensamiento hegeliano, apenasun
admirador del mismo, sele pregunta por la concepcion hegelianade la
filosofia, le deberiaser permitido comenzar por unas cuantasindicaciones
—hay muchas y en aparente contradiccion unas con otras— acerca del
sentido, alcance y proposito que para Hegel tiene la filosofia. A partir
de €llas, tratando de dilucidarlas, se podria llegar a una decente —bien
gue todavia muy primaria— aproximacion a eso que se ha preguntado.
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Es, al menos, o que yo haré en mi doble condicion de estudioso-
admirador y, sin embargo, no experto en la obra hegeliana. Las cuatro
indicaciones (frases que parecen definiciones) que he escogido son las
siguientes:

Lafilosofia eslahuellade larelacion de Dios con e mundo.
Lafilosofia es un regreso a hombre desde la ciencia.
Lafilosofia es un modo de humanizacion del mundo.

La filosofia, determinada por su presente, debe guardar una
relacion apropiada de comprension y reconciliacion con ese
presente.

PO

Las cuatro ideas no son del mismo talante. Las tres primeras son
descriptivasy laUltima prescriptiva; en otras palabras, lastres primeras
dicen lo que es la filosofia, la Ultimalo que debe ser. Esta observacion
no es vanay quisiera detenerme brevemente en ella porque me sirve
paraintroducir ya una caracteristica del modo hegeliano de filosofar.

Cuando Hegel habla de como debe ser la filosofia, esta ante todo
polemizando con algunasfil osofias que se producen en su tiempo, o que
en sutiempo quieren valer como filosofias, masqueconlo quelafilosofia
hasido enlostiempos pasados, frentealo cual prefiere mas bien entender
gue polemizar. Porque no esdel talante de Hegel priorizar laprescripcion
sobre ladescripcidn, comportarse como un legislador quetrataante todo
de imponer como deben ser las cosas; no, al menos, antes de un cabal
entendimiento acerca del significado que ellas tienen, de su funcién en
|aconstitucion de unarealidad donde, sin duda, ellasno estan al azar. La
filosofia, la de cada presente de la historia pasada, ha sido ante todo la
culminacion de un proceso de saber temporalmente valido, delo que en
ese momento se ha llegado a destilar como un saber que se sabe a si
mismo, como conciencia de la relacion que el hombre ha establecido
con el mundoy, antetodo, consigo mismo apartir de ese saber. Yavolveré
sobre esto.

Todaviadebo detenerme en las cuatro ideas que heidentificado arriba,
expresadas en unamanera positiva, diciendo lo que esy |o que debe ser
lafilosofia, traduciéndolas a sus versiones negativas, es decir, 10 que no
esy lo que no debe ser lafilosofia, desde el punto de vista de Hegel.

1. Laideadeque'lafilosofiaeslahuelladelarelacion de Dios con el
mundo’ implicaquelafilosofiano es necesariamente lo opuesto ala
religion, gue no se ocupade algo distinto aaquello delo que se ocupa
lareligion.



2.

Laideade que'lafilosofiaesun regreso a hombre desde laciencia
implica que lafilosofia no es ciencia positiva ni es la mera suma de
todos los conocimientos que ellas producen.
Laideadeque'lafilosofiaesunaformade humanizacion del mundo’
implica que la filosofia no nos lleva al mundo tal cual es, no nos
enfrenta desnudos a un mundo extrahumano. Al contrario, es en la
filosofia donde mejor se revelaque no es el hombre el que accede al
mundo sino e mundo el que accede al hombre o, mejor, que es
construido por éste, através del concepto.
Laideadeque'lafilosofia, determinadapor su presente, debeguardar
una relacion apropiada de comprension y reconciliacion con ese
presente’ implica, de caraal pasado, que no hay filosofias equivocadas
en la historia de la filosofia, que esta historia es |la huella del
pensamiento humano. Tambiénimplica, de caraal presentey a futuro,
guelafilosofiano estaobligadaahacer profecia, aadivinar el futuro,
ni puede ir mas alla de su tiempo en modo alguno. También,
finamente, que la filosofia no puede reducirse a queja, a prédica
moral o autopiacon el solo fin de escapar del presente. Ella debe ser
mas bien reconciliacion racional con el presente a través de un
entendimiento de la historia que ha llevado a ese presente.

Uno podria, s quisiera, avanzar un poco mas con estas cuatro idease

ilustrarlas con algunas sentencias célebres de Hegel, asi:

1.

Laidea de que lafilosofia es la huella de larelacién de Dios con €l
mundo, que la filosofia no es o opuesto a la religion, podria ser
ligadaalaafirmacion hegelianade que “ Diosesel Unico objeto dela
filosofia’™.

Laidea de que lafilosofia es un regreso al hombre desde la ciencia,
guelafilosofiano escienciapositivani eslamerasumade todoslos
conocimientos que ellas producen, podria ser ligada a la afirmacion
hegeliana de que “lo verdadero es el todo”2.

. Laideade quelafilosofiaes unaformade humanizacion del mundo,

gue la filosofia no nos lleva @ mundo tal cual es, no nos enfrenta
desnudos aun mundo extrahumano, podriaser ligadaalaafirmacion
famosade que “todo lo que esracional esreal y todo lo que esreal es
racional”3.

Hegel, El concepto dereligidn, p. 85. (Referenciabibliograficacompleta paracada
obra se provee al final).

Hegel, Fenomenologia del Espiritu, p. 16.

Hegel, Filosofia del derecho, p. 23.
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4. Laideade que lafilosofia esta determinada por su presente, gue no
hay filosofias equivocadas porque la filosofia es la huella del
pensamiento humano, que es la parte descriptiva de la cuarta idea,
podria ser ligada a la famosa frase de que “la filosofia es € tiempo
atrapado en pensamiento” 4, que para muchos sintetiza la perspectiva
historicistade Hegel con respecto alafilosofia. Laparte prescriptiva
delamismaidea, aguellade quelafilosofiadebe guardar unarelacién
apropiada de comprensién y reconciliacion con ese presente, que la
filosofia debe guardar unarelacion apropiada con la historia, que la
filosofia no esta obligada a hacer profecia, a adivinar €l futuro, ni
puede ir més alla de su tiempo en modo alguno y que, ademas, debe
guardarse de reducirse a queja, prédica moral o utopia, podria ser
ligada a la famosa sentencia de que “¢el buho de Minerva levanta su
vuelo cuando cae el creplsculo”® y con la frase segun la cua “la
filosofia debe guardarse de ser edificante’.

Antes de adentrarme un poco més en cada una de estas conexiones que

he hecho paratratar de aproximarnosa concepto hegeliano de filosofia,

conviene detenerse un poco en el lugar que Hegel le asignaalafilosofia
dentro del sistematotal de la experiencia del hombre en e mundo y de

los modos en que esa experiencia va definiendo modos de hacer y

conocer, tal y como ello es presentado en laEnciclopedia delasciencias

filosoficas.

Este sistemaesta organizado por triadas, como casi todo en Hegel. El
saber se divide en tres grandes campos:. la l4gica, la filosofia de la
naturalezay lafilosofiadel espiritu. Lafilosofiadel espiritu se ocupade
tres estadi os distintos de donde toma en cada caso un nombre particular,
asaber: espiritu subjetivo, espiritu objetivoy espiritu absoluto. En cuanto
la filosofia del espiritu se ocupa de lo subjetivo, sus campos son la
antropologia, lafenomenologiay la psicologia. En cuanto se ocupa de
lo objetivo, sus campos son el derecho formal, la moral y la eticidad.
Finalmente, en cuanto espiritu absoluto, repasae arte, lareligion revelada
y la filosofia misma, siendo de esta Ultima de donde brota la verdad.
Paralosefectos de este articul 0 esimportante tener en cuentaeste cuadro
general, pues nos ayudara a entender la relaciéon de la filosofia
sucesivamente con Dios, con laciencia, con el mundoy, finalmente, con

4 lbid., p. 24.

5 Ibid., p. 26.

6 Hegel, Fenomenologia, p. 11. También podemos relacionarla con esta otra, que
encontramos en El concepto de religion: “lafilosofia, segin se dice, no pretende
edificar a los hombres. Ese es € cometido de la predicacion que va dirigida al
corazon, a caracter individual del sujeto en cuanto tal”, p. 65.



la historia y la politica, que son los planos de dilucidacién del
entendimiento hegeliano de la filosofia, segun las cuatro ideas ya
presentadas. |gual mente seraimportantetener presente el Ultimo campo
del Ultimo estadio de la Ultima division, la filosofia de la historia y,
dentro de ella, lahistoriade lafilosofia pues, como yadije, comprender
lahistoriaesfundamental paracomprender lafilosofiay comprender la
historia de la filosofia fundamental para comprender la complejidad
conceptual a la que ha llegado el ser humano en su apropiacién (o
construccién) del mundo.

Lafilosofiay lareligiéon: su relacion con Dios

Hubo un tiempo en el que toda la ciencia era una ciencia acerca de
Dios; nuestro tiempo, por el contrario, tiene como caracteristicael saber
detodasy cadaunadelas cosasy ciertamente de unacantidad ilimitada
de objetos, pero nada acerca de Dios’.

A diferencia de todo el movimiento racionalista, de la Ilustracion,
del liberalismo filosofico, de Kant y de toda |a tendencia secularizante
con que se consolidé la modernidad, empefiados todos en trazar las
fronterasy separar lascompetenciasentrerazony fe, filosofiay religion,
Estado e Iglesia, Hegel se muestra mas interesado, si se quiere, en
restaurar los puentes, en mostrar la identidad de propdsitos y
competencias entre estas esferas. Bien esverdad que algo de ese interés
puede deberse a la necesidad de demostrar que su filosofia no es un
ateismo o un panlogismo, evitando asi la censura y ciertos problemas
politicos que vivieron otros pensadores de su tiempo. Pero también es
verdad que este esfuerzo por mostrar la identidad de propésitos hace
parte del énfasis hegeliano en mostrar lavidadel espiritu objetivo como
un todo al cual lafilosofiatiene que dar sentido, en lugar de pretender
elaborar suplantaciones de un modo un poco ficticio.

Para Hegel la religion a la vez provee un dato y ejecuta una
reivindicacién. Provee un dato porgquerevelalaformaen quelos pueblos
entendieron, através delossiglos, sumundo; g ecutaunareivindicacion
porqgue refleja su esfuerzo por comprender el mundo y por darle sentido
asuvidaapartir de esacomprension del mundo. En otras palabras, cada
religion tiene una base historico-cultural y en tal sentido es una huella
del esfuerzo intelectual de un pueblo. Es ala vez € testimonio de la
busqueda humana de |o absoluto, de un absoluto que no esta en el més

7 El Concepto dereligion, p. 60.
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ala, por fuera del mundo, sino “en e mundo en el que los hombres
sufreny trabajan, dudan y esperan, destruyen y crean, muereny creen”,
para decirlo con las palabras de Arsenio Guinze®.

No deja de [lamar la atencion la similitud de las palabras escogidas
por Guinzo con aguellas usadas por Marx en su“ Introduccién alacritica
delafilosofiadel derecho deHegel”. Alli Marx seexpresadelareligion
en estos términos:

Lamiseriareligiosaeslaexpresion delamiseriareal y, al mismo tiempo,
la protesta contralamiseriareal. Lareligion es el suspiro de lacriatura
agobiada, €l estado de animo de un mundo sin corazén, asi como es €l
espiritu de lo que no tiene espiritu. Lareligion es el opio del pueblo®.

‘Sufrir’, ‘dudar’, ‘esperar’, ‘destruir’, ‘crear’, ‘protestar, ‘suspirar’,
etc. hacen parte de un nuevo vocabulario que quiere dar cuenta del
caracter antropomorfico de las religiones, que quiere explicar las
religiones como respondiendo a necesidades humanas, una linea de
pensamiento que va de Hegel a Marx, pasando por Feuerbach y otros.
Feuerbach tratara de superar |0 que este lenguajetodaviatieneen Hegel,
segulin su parecer, de misticismo racional; su ideava a ser proclamar la
superacion de la religion como la emancipacion final del hombre con
respecto alaalienacion religiosa. Bruno Bauer y Karl Marx llevaran las
consecuenciasdeesacriticaal plano politicoy Marx, de maneraespecial,
tratara de develar la clave social de laalienacion religiosa

Estos no eran, todavia, l0s propdsitos de Hegel, cuyo mayor acento,
a comparar filosofiay religion, era mostrarlas como dimensiones del
Espiritu Absoluto. Si |afilosofia puede reclamarse como de mayor estatus
que lareligion, no es porque supere a Dios o deje a Dios para ocuparse
del mundo, sino porque da vida a otra forma, a una forma acaso méas
dignade lavoluntad humana de comprender el mundo, de dar sentido al
reencuentro del mundo y del hombre con Dios. En las Lecciones de la
Filosofiadelareligion, Hegel dice que“el contenido de lafilosofia, su
necesidad einterés son del todo comunesconlosdelareligidn; su objeto
eslaverdad eterna, tan sdlo Diosy suexplicacion”. Y afade: “lafilosofia
sblo se explicaasi mismaen cuanto explicaalareligiony al explicarse
asi misma, explicaalareligion”°,

8 Arsenio Guinzo, “Estudio Introductorio” a El Concepto de religion, p. 10.
¢ Karl Marx, “Introduccién alafilosofiadel derecho de Hegel”, p. 120.
10 Hegel, El Concepto de religion, p. 84.



Lo anterior también va diciendo algo con respecto al proceso
secularizante, que ya he referido, y al modo como él tiende a definir la
filosofia. Si laconsecuenciade ese proceso esquelafilosofiavaaquedar
reducida a un saber de lo mundano, Hegel se apresurardaaclarar quela
filosofia “no es saber de lo mundano, no es sabiduria del mundo, tal
como se la ha llamado en oposicién alafe en cuanto saber acerca de
Dios. No se ocupade | as existencias externas, no es ningln conocimiento
de la masa externa del ser determinado y de la vida empirica, sino un
conocimiento de lo no mundano, de lo eterno” 1.

Lafilosofia, entonces, se relaciona cognitivamente con Dios. Pero,
por una parte, seria més exacto decir que esta relaciéon, como veran
claramente los sucesores de Hegel que acabo de nombrar, da un rodeo
reflexivo por el mundo concreto desde el cual el hombre concreto cree
en un dios concreto; que lafilosofia es unarelacion cognitiva con Dios
dando un rodeo por el hombrey su experienciadel mundo. Por supuesto,
es unarelacion que se da con el pensamiento antes que con el corazon,
pero es también una relacién que se da con la razén antes que con €l
entendimiento. Ese rodeo es necesario porque lafilosofiano llegaraala
pura idea légica sin las determinaciones que le vienen al pensamiento
de su contacto con el mundo'?. Por otra parte, en cuanto conocimiento
delo divino, latarea de lafilosofia es exponer el proceso interno de la
autoconciencia divina, el proceso por el que Dios se externaliza en la
creacion y reconciliaa mundo consigo mismo, tal y como o expone en
la Légica. Y esta forma particular de conocer a Dios a través de las
determinaciones del pensamiento, no sélo vuelve a separar filosofiay
religiéon sino que también separa filosofiay ciencia

Esta relacion filosofia-ciencia, ya lo sabemos, es nuestra segunda
fase en este proposito de tratar de dilucidar o que Hegel entiende por
filosofia. Acabamos de dejar en claro que la filosofia no esigua ala
ciencia. Pero estaafirmacion parece contradecir o dicho en el Prélogo a
la Fenomenologia del Espiritu, donde Hegel afirma su propésito de
“contribuir a que lafilosofia se aproxime alaformadelaciencia—ala
meta en que pueda dejar de llamarse amor por el saber parallegar a ser
saber real” 13, Esto significasuperar ladefinicion pitagoricadelafilosofia,

% 1bid., pp. 84-85

2 “| afilosofiaen general esprimeramentelaidealdgica, laideatal como se encuentra
en el pensamiento. Laidea aparece agui en su purezaldgicacomo pensamiento, de
modo que su contenido mismo esta constituido por las determinaciones del
pensamiento y, ciertamente, por la totalidad completa de las determinaciones del
pensamiento que se desarrollan atravésy apartir de si”. 1bid., p. 87.

3 Fenomenologia del espiritu, p. 9.

&
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dejar de ser amor al saber para ser saber mismo. Y para esto necesita,
evidentemente, de la ciencia. Necesita, incluso, ser ciencia. Pero ¢en
qué sentido?

Filosofiay ciencia

Es un desdichado prejuicio creer que la filosofia es opuesta al
conocimiento experimental sensible'“.

Ante todo, hay que entender la conceptualizacion hegeliana de la
ciencia. Adolfo Vasguez nos ayuda un poco: “Evidentemente, 1o que
Hegel entiende por ciencia nada tiene que ver con lo que cominmente
seentiende por tal. En laciencia, laexperienciasensible eslaautoridad.
(...) En cambio Hegel afirma que el contenido total de la cienciatiene
que ser derivado del concepto”>. Ese contenido, mas que venir del
mundo exterior, procede delaexperienciadelaconcienciay laexposicion
deloqueesesaexperienciaesel objeto delaFenomenologiadel espiritu,
donde se nos explica como la conciencia adquiere conocimiento. El
resultado final seralafilosofiaque, en cuanto ciencia, esun saber que se
sabeasi mismoy no simplemente un saber mundano. Esun conocimiento
del mundo através de la experiencia del hombre en el mundo.

Esto no sblo es aplicable alas ciencias que conocen el mundo fisico,
las Ilamadas ciencias naturales, sino también a las ciencias humanas y
sociales. Por ggemplo, la ciencia que se ocupa del mundo juridico tiene
también su desdoblamiento a interior de la filosofia, como bien lo
observa Eugene Fleischmann:

lacienciadel derecho (en el sentido filosofico hegeliano) no esunaciencia
empirica, puramente descriptiva; ella es filosofica en el sentido de
considerar los hechos como larealizacion de un fin dindmico que explica
y justifica su existencia (laidea). Esesefinlarazdn de ser delacosa,
gue ilumina toda la evolucion que produce ese resultado (el objeto
existente) y que eslalégicainternade la cosa®®.

Asi como para comprender e mundo del derecho, la filosofia debe
evitar tanto ocuparse con losfenémenosa modo delasociologiajuridica
como evitar definir al modo de la ciencia juridica positival’, para

14 Enciclopedia de |as ciencias filosoficas, p. 61.

5 Vésguez, “Lacienciasegin Hegel”, p. 3.

16 Eugene Fleischmann, La Philosophie Politique de Hegel, pp. 11-12.

17 Quedarse enlos procesos fenoménicos equivaldriaadescribir sin comprender; partir
de una definicion equivaldria a dogmatizar el punto de vista de una época ya que



comprender el mundo en general, para atrapar la l6gica interna de las
cosas, la filosofia necesita superar de cierta manera las definiciones y
los fendmenos, como aparecen en las ciencias mismas; por una parte, la
filosofiatendra que retrabajar 10s conceptos mismos, por laotra, tendra
gue estudiar también los procesos dentro de los cuales aparecen los
fendmenos, que marcaran sus limites y explicaran las causas de su
existenciay de su disolucion.

Asi, aunguelafilosofianecesitadelasciencias, estaobligadatambién
a trascender ese conocimiento parcial del mundo que ellas proveen.
Parcial, en un primer sentido, porque cada ciencia se especializaen una
parcela del mundo, pero ninguna nos entrega una imagen completa de
él. Parcial, también, porquelas ciencias explican €l mundo a partir de su
propio formalismo, pero no lo comprenden. Parcial, finalmente, porgue
|as conclusiones delaciencia, los conocimientos, no son sino el materia
bruto en espera de una elaboracion ulterior, aquella de la que sblo la
filosofia es capaz. Es necesario que € hombre, como individuo y como
especie, se apropie de esos conocimientosy los elabore en términos de
inteligibilidad del mundo y se gane a si mismo como autoconciencia
gue no solamente conoce el mundo sino que conoce que conoce el mundo
y que, por lo tanto, se conoce mejor asi misma.

Tenemos, entonces, que en cuanto aspectos del conocer las ciencias
son laparte de untodo. Ahorabien, sabemos que paraHegel, como para
Aristoteles, el todo es superior a las partes, 1o cual arrojaria que las
ciencias tienen menos estatuto que la filosofia. Pero esto no es cierto:
ambos polos de esta relacion, ciencia y filosofia, son igualmente
importantes. Como bien dice Theodoro Adorno:

Hegel reconocié lapreeminenciadel todo con respecto asus partes, finitas,
insuficientes y contradictorias cuando se las confronta con él; pero ni
derivé unametafisicadel principio abstracto de latotalidad, ni glorifico
al todo en cuanto tal en nombre de una‘buenaforma’ : deigual modo que
no independizo las partes frente al todo, como elementos suyos, sabia
perfectamente (..) que el todo sdlo se realiza a través de las partes,
Unicamente através deladesgarradura, deladistanciacion, delareflexion;
en resumen, de todo lo que es anatema para la teoria de laformat®.

En conclusion, las ciencias hacen posible ese todo y lafilosofiahace

de esas ciencias algo humano, porque la filosofia es una

“unadefinicién a priori del derecho no seria otra cosa que la santificacion de una
mentalidad histérica particular y su elevacion al nivel de unanorma’, 1bid., p. 13.
18 Adorno, Tres estudios sobre Hegel, p. 18.
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conceptualizacion (humanamentelimitada) del conocimiento del mundo.
Asi se entiende, de paso, esa afirmacion que encontramos en la
Fenomenologia del espiritu, segin la cua “la forma inteligible de la
ciencia es el camino hacia ella asequible a todos e igual para todos’ y
que “el llegar a saber racional através del entendimiento es la justa
exigenciadelaconcienciaque accedealaciencia, puesel entendimiento
esel pensamiento, € puroyo engenera, y lointeligibleeslo yaconocido
ylocominalacienciay alaconcienciano cientifica’'°. En otraspalabras,
guedarse en lacienciaes conocer el mundo pero no hacerlo por ello més
inteligible, no comprenderlo. El modo de salirse de la ciencia es, para
Hegel, un modo superior de conocimiento: “todo depende de que lo
verdadero no se aprehenday se exprese como sustancia, sino tambiény
en la misma medida como sujeto”%.

Asi, através de su reelaboracion delaciencia, lafilosofia humaniza
el mundo, en €l sentido primario de hacerlo inteligible. Pero veamos un
poco mas en detalle en qué consiste la humanizacion del mundo.

L a humanizacion del mundo

Lafilosofiaes conocimiento del mundo, pero es més bien pensamiento
gue conocimiento. Es la elaboracion conceptual del conocimiento
primario?. Cuando la filosofia piensa lo que le entregan las ciencias
positivas, ella opera una transformacion progresiva de lo dado en un
universo humanizado. Pero ese rasgo de la filosofia es ya un rasgo
humano, un resultado de esainevitable mediacion que el hombre opera
entre el mundo y el concepto, una mediacién que supera o hace
insostenible todo empirismo. Esla existencia de ese rasgo humano que
hace, para Hegel, imposible un empirismo total en sentido estricto: los
hechos son considerados como tales por e pensamiento, que de ese
modo reconstruye sus relaciones.

Esta es otra huella, igualmente modificada, como la anterior, de
Aristotelesen el pensamiento de Hegel. Como para Aristétel es, también
para Hegel los hombres desean conocer por naturaleza; pero, agregara
Hegel, conocer con concienciade que realmente conocen [0 que conocen.

1 Hegel, Fenomenologia, p. 13.

2 pid., p. 15.

21 Como hien dice Fleischmann, “en cuanto piensa, € hombre elimina la pretendida
alienacion o extrafiamiento entre el pensamientoy el mundo exterior (...) Laactividad
de pensar consiste en sustraer a la existencia inmediata los objetos ‘dados’ y en
efectuar su posicionamiento, su recreacion como elementos de una reorganizacion
razonabley espiritual” Fleischmann, op. cit., pp. 18-19.



Estaidealaencontramos desarrolladaen laEnciclopedia delasciencias
filosoficas 88 440-468, donde el ser humano aparece definido por su
pensamiento. Alli se nos dice que el modo mas inmediato de actuar del
ser humano en el mundo es pensando, una especie de reflejo mental o de
instinto de orientaci 6n de parece acompafiar toda otrareacci on muscul ar
del hombre antelosestimulos del medio quelo rodea. Esto, por o demas,
Ilevalavoluntad del hombre, que no es paraHegel una‘facultad’, como
lo era para Kant, a ser un pensamiento que anhela ver la realidad
transformarse conforme aella; ellaesun deseo del pensamiento de existir
bajo una forma empirica®®. Y es a través de esta pulsion, de esta casi
compulsién por conocer, gue los hombres hacen del conocimiento una
de las fuerzas reales del mundo.

Esta imposibilidad del empirismo, el resultado de esta inevitable
mediacion, arroja un poco de luz sobre la expresién “todo lo racional
esreal y todoloreal esracional” (luego veremos, delamano de Rawls,
otra explicacién). La fenomenologia, como ciencia de la experiencia
de la conciencia, nos explica como se racionaliza el mundo que la
concienciaconoce. Todo se da, por asi decirlo, en laconciencia. Esen
ellaque aparecen | os objetos; en ella que estos se desplazan, superan o
conservan, todo al mismo tiempo (aufheben) produciendo diferentes
niveles de conocimiento. Todo se da en la conciencia porque €l
conocimiento de que agui hablamos no es el conocimiento del mundo
tal cual es, como si hubiera un mundo mas alla del hombre, una cosa
en si que no puede ser conocida; sélo hay el mundo que el hombre
conocey en cuanto lo conoce. “El conocimiento no lo es de un objeto
externo y extrafio, sino de un objeto inmanente ala conciencia’%. Si
hay alli un conocimiento de un objeto dado, hay también la negacién
delo dado através de su aprehension. El primer objeto, aunque hegado,
es conservado en laconciencia. La certeza sensible se extinguiraen su
vaciedad, pero le habra servido a la conciencia para ejercitar su
mediacion entre el sujeto y el objeto, desarrollando de esa forma €l
espiritu, llegando al en si del espiritu, que alin llevard a un saber del
saber, a un saber que se sabe. De esa manera, “a medida que el saber
se desarrolla larealidad se hace racional y asi el saber es saber de la
racionalidad de lo real. Y como €l objeto construido es el espiritu
mismo, el saber del objeto es el saber de si mismo del espiritu que se
ha convertido en objeto o se ha objetivado” .

2 ver Fleischmann, op. cit., p. 18
2 Vésquez, op.cit., p. 3.
2 bid., p. 4.
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Hasta ahora, sin embargo, se ha hablado de lafilosofiay su relacion
con Dios, la conciencia, € saber y el mundo de una manera un tanto
ahistérica, cuando en cierto modo nada es mas contrario que esto al
espiritu de la filosofia hegeliana. Se impone, entonces, relacionar mas
directamente la filosofia con la historia, las culturas y la vida de los
pueblos. Procedamos a€llo.

Lareconciliacion con la historia

En los apartes 88§ 340-345 delaFilosofia del derecho, Hegel termina
por decir que “€l derecho de la historia es € supremo y absoluto”. Es
dable pensar que ese derecho supremo rige también para la filosofia,
gue no puede escapar al imperio de la historia. Porque lafilosofia para
Hegel es histéricay lo es en varios sentidos. En primer lugar, porque
cada filosofia es hija de su tiempo en e sentido de que expresa una
formaconcretadel desarrollo de un pueblo®. De esto se derivatambién,
Si se quiere, cierto nivel de relativismo en cuanto a la verdad de la
filosofia: més que una secuencia de filosofias erradas, |a historia de la
filosofia es, para Hegel, la secuencia de pensamientos temporalmente
definidos. Enlalntroduccion asus Leccionesde Historia dela Filosofia
lo plantea en | os siguientes términos:

La estructura determinada de una filosofia es, por tanto, no sélo
simultanea con una determinada configuracion del pueblo en que se
presenta, con su constitucion y forma de gobierno, con la moralidad,
vida social, aptitudes, costumbres y con las comodidades del mismo,
sino con sus ensayosy logros en €l artey en laciencia, con su religion,
en general, con sus relaciones bélicas y externas, con la decadencia de
los Estados en los que este principio determinado se hahecho vigente, y
con el origen y crecimiento de algo méas nuevo en que un principio mas
elevado encuentra su generacion y desarrollo®.

% “| asiméagenestedricasy précticasdel mundo, en cuyo horizonte unacomunidad se
entiende asi misma, son el pensamiento de su tiempo y de la eticidad en inmediata
unidad con laconstitucion institucional concreta(...) Lafilosofia, como la suprema
entre las formas de la conciencia (que superay sintetiza el arte, la eticidad y la
religion), es el concepto de la figura entera del espiritu, del espiritu del tiempo
como espiritu que sepiensa. Lafilosofiaes, pues, cabalmenteidénticacon sutiempo,
no esta por encimadel tiempo” Angehr, “¢Razdn en la historia? Sobre €l problema
de lafilosofia de lahistoriaen Hegel”, p. 365.

% Hegel, Lecciones de Historia de la Filosofia, Introduccién, pp. 261-262.



Por otra parte, para Hegel es claro que, para que se filosofe, es
necesario no solo cierto grado de formacion espiritual, sino también que
yase hayan atendido las necesidades de lavidamaterial. Lafilosofiaes,
pues, algo que los pueblos producen cuando llegan a cierto estado de
desarrollo, al estado en que pueden pensarse asi mismos, en que pueden
reciclar su conocimiento del mundoy elevar de ese modo su conciencia
de si mismos. En cuanto philosophia perennis, la filosofia es filosofia
del devenir: “es la historia del pensar puro que elabora la verdadera
determinacion delaideay solamente asi obtiene su propiadeterminidad;
eslahistoriadel pensamiento que sehallaasi mismo”?. De estamanera
nos va gquedando més clara la sentencia segin la cual la filosofia es
tiempo atrapado en pensamiento®®. No obstante |o anterior, es claro que
larelacion delafilosofiacon su presente no selimitaaverse determinada
por él. Lafilosofiatienetambién unacapacidad critica sobre ese presente,
una capacidad que se convierte en fuerza dinamizadora del mismo.

Para entender esto un poco mas, conviene detenerse un poco en la
relacion entrefilosofiae historiahaciendo ahorahincapié en el concepto
de historia. Angehrn hace notar que “Hegel distingue entre historia
puramente ‘exterior’, en cuyo decurso una ensefianza, forma de arte o
religion, no reciben ningunadeterminidad, e historia‘interior’, lahistoria
del contenido mismo. Lavinculacion de ambas, ladial écticaentreforma
y contenido (...) se expresa de la forma maés clara en e medio del
pensamiento puro, en la historia de la filosofia. (Ella es) una forma de
conciencia que es histérica en el sentido estricto, de forma que su
despliegue histérico coincide con la“historiadel contenido” .

Escurioso quelahistoriade lafilosofia, enladivision de los saberes
en el sistema hegeliano tal y como es presentado en la Enciclopedia de
las cienciasfilosoficas, como vimosa comienzo, no pertenezcaa campo
del espiritu subjetivo, es decir, que ellano seatomada como el recuento
descriptivo deladeterminacion delacual el hombre esun sujeto pasivo.
Lahistoriade lafilosofia, junto alafilosofiade la historia, son parte de
lafilosofia préactica®. Y todo esto porque la historia ocupa el lugar de

27 Fenomenologia, p. 23, citado por Angehr, op.cit., p. 365.

2 Seglin Angehrn, “ cuando Hegel adjudicaalafilosofialatareade captar su épocaen
pensamiento, ello no solamente significaque debe extraer el concepto delo factico,
ladeterminacion esencial delaapariencia. Debe conocerse no solo aqué darespuesta
larealidad presente, sino también cudl eslanueva pregunta por €ellaplanteadacuya
respuesta sera dada por €l futuro”, Angehr, op. cit., p. 357.

2 Angehr, op. cit., pp. 364-365.

%0 “Lafilosofia de la historia constituye (...) la conclusion de la teoria del espiritu
objetivo, y precisamente la Ultimapartedelaeticidad”. Ademas, “seglin Hegel, no
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un eslabén entre la parcialidad de la teoria del espiritu objetivo y su
complemento, la teoria del espiritu absoluto. El espiritu objetivo
contemplalasfiguras concretas en las que serealizalalibertad humana
y lahistoria trata en parte de los modos de autocomprensién humana.
Es en parte gracias a la historia que la razdn filoséfica puede gjercer la
funcién de una criticainmanente. Angehr lo dice con estas palabras:

seapuntaaunacriticaquetomasuscriterios precisamente delo criticado
mismo; pero con ello no se pretende significar que larealidad tratada o
lanorma proclamada por €ella(...) tuvieran que valer ellas mismas como
medidas, sino que la reflexion critica puede asegurarse sus propios
criterios solamente en laconfrontacion con lasfigurasdelarazén practica.
La realidad histdrica no es la instancia de fundamentacion —esto s6lo
puede serlo la razén- sino € lugar determinado y concrecion de los
criterios de la actuacion®.

La existencia historica presupone la autoconciencia del existente
histéricamente. S6lo existe historicamente aquel que sea consciente de
su propio ser historico. La historia no es sblo acontecimiento, es
acontecimiento y narracion. El saber de la historicidad de lo ético
representa un grado superior de conciencia respeto del saber ético. Es
unaexistencia historica. Saber esto equivale alograr un mayor nivel de
libertad.

Lahistoria, ademés, redlizalosfinesdelarazén mejor queloshombres
y quelos Estados. A esto esalo quellamaHegel 1a‘astuciadelarazén’.
Y explico esto para, de paso, disipar un poco la extendida idea de un
Hegel legitimador a ultranza del Estado prusiano. Cuando se denomina
aHeged dl filésofo del Estado prusiano, se quiere decir con esto que es
un filésofo reaccionario y que apoyael poder absoluto del Estado sobre
los individuos. Se ignora, por una parte, que hay un alto nivel de
individualismo (que no de atomicismo e individualismo posesivo) en
Hegel. Pero, lo masimportante, que tampoco los Estados no son ladlitima
instancia hegeliana. El Estado es la ‘universalidad concreta’, como
sostiene Hegel enlaMetafisicadel derecho, pero eslimitado en si mismo.
Es‘universalidad concreta’ sélo en el sentido de que eslareconciliacion
delalibertad subjetivacon launiversalidad objetiva. Por eso selo puede
[lamar también la‘libertad substancial’ . Pero estodaviaunauniversalidad

solamente la filosofia préctica es filosofia de |a historia, sino que también lo esla
filosofia en su conjunto”, Angehrn, op. cit., pp. 349-350.
1 Angehr, op.cit., p. 352.



factico-singular, limitada en si misma. La historia es un universa que
subsume dentro de si la universalidad concreta de los Estados. Solo la
historia puede resolver los conflictos entre |os Estados. De ser Hegel €l
defensor a ultranza del Estado prusiano, jamas hubiera concebido el
derecho delos ciudadanosen laformaen quelo concibi6 enlaMetafisica
del derecho. Pero, también en términos historicos, tampoco hubiera
concebido el derecho superior de los que Ilama los hombres histéricos
(Algandro, Cesar, Napoledn, etc.). Segiin Hegdl, laaccién deloshombres
histéricos esta por encimade lasinstancias preexistentes de justificacion.
Sedirige aun universal de tipo superior.

Detengdmonos, finalmente, en lo que seria para Hegel la relacién
correcta entre lafilosofiay la historia. Ya dije que lafilosofia tiene un
gran potencial critico con respecto a presente, fundamental para la
transformacion del mismo. Pero tambiéndijea comienzo quelafilosofia
no puede reducirse a queja, prédica moral o utopia. Esto no debe
olvidarse, porgue la filosofia no debe desdefiar |a historia, ni inventar
todo de si misma. Su primerafuncién esdar sentido alahistoria, atrapar
el sentido racional del desarrollo histérico realizando de esa manerala
critica inmanente que la filosofia ya de suyo produce. En ese sentido,
por ejemplo, “lafilosofia politica no debe concluir en un codigo (como
laobra“LasLeyes’, de Platon) sino (y eso yaes suficiente) elaborar la
existenciamas 0 menos consciente de lalibertad en las almasy mostrar
gue los principios de un codigo no la contradirian”®2. Si hade ser critica
del presente y orientadora de la accidn, la filosofia debe ser primero
reconciliacion histérica con el presente. Veamos un poco.

Estaideade quelafilosofiaes para Hegel reconciliacién latomo del
pensador norteamericano John Rawls. Segun Rawls, del hecho de que
Hegel creaquelarealidad estotalmenteinteligible, que paraél equivale
a la tesis del idealismo absoluto, se desprende |la idea de una
correspondencia del mundo con las ideas y conceptos de un sistema
categorico y razonable®. Todo esto halla su sentido en el concepto de
libertad, que estarealizadaen el mundo social através de instituciones
politicas y sociales de un momento dado®.

La idea de la filosofia como reconciliacion esta presente en €l
‘Prefacio’ de la Filosofia del Derecho, més concretamente del parrafo
5° de ese texto, que reza de la siguiente manera:

%2 Fleischmann, op. cit., p. 15.
% Rawls, Lectures on the History of Moral Philosophy, p. 300
% |bid., p. 330.
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Laverdad acerca del derecho, laéticay el Estado estan vigja como su
exposiciény promulgacion enleyespublicasy enlamoralidad y religion
publicas (.....) Lo que necesita es ser comprendido de tal forma que €l
contenido queyaesracional en si mismo puedatambién ganar unaforma
racional y por lo tanto aparecer justificado ante el pensamiento libre.
Porque este pensamiento no sedetiene antelo dado (..) Sino que comienza
aliy por lo tanto demanda conocerlo como unido en su ser interno con
laverdad”®

Para Rawlslareconciliacion se expresaen laidea de que el esquema
mas apropiado deinstituciones paralaexpresion delalibertad yaexiste.
Estajustamentea frente nuestro. “ Latareadelafilosofia, especiamente
de la filosofia politica, es comprender este esquema en términos de
pensamiento” %, Hacer esto es reconciliarse con el mundo social. Pero
Rawls advierte que esta reconciliacién no es en modo alguno una
resignacion [Versbhnung no es Entsagung]. Estar reconciliado con el
mundo es entender nuestro mundo social y dirigir nuestravida cotidiana
en concordancia con ese entendimiento. En cierta forma, expresarlo en
unaformatal que pueda ser visto por nosotros como racional , “como
unaformadevidaeninstitucionespoliticasy socialesquerealizan nuestra
esencia’. Seglin Rawls, através del entendimiento del mundo social no
sblo accedemos a una vida més racional y mas real. También hace mas
real al mundo social. “Unaformade vidano estotalmente real o no esta
totalmente realizada hasta que no sea convertida en autoconciencia’.

Pero, como ese mundo socia no es ya el mejor mundo posible, la
filosofia todavia puede decirnos algo més acerca de nosotras mismos,
puede mostrarnos nuestra voluntad de libertad, cémo producir, a partir
deella, unaformadevidareal. Si estainterpretacion es correcta, lo que
dladiceesquee mundo socia requieredel hombrey mas concretamente
del hombre pensante, para existir y paratransformarse. Esto lo hace la
historia principalmente, pero no Unicamente, a través de los llamados
‘hombreshistéricos', no estén atadosalosvaloresy codigos de sutiempo
ni alas limitaciones de su organizacion politica o que, mejor, rompen
esos codigos y valores para propiciar € parto de un nuevo orden social
y cultural. Unavez més, el hombre habriaforjado e mundo a partir de
laimagen que primero se forjé de si mismo. Y se hahecho méslibrey
mas acorde con la imagen que de él se forj6é Dios, vale decir, con la
imagen con que el hombre forjé aDios.

% Hegel, Principios de |a filosofia del derecho natural y ciencia politica, p. 14.
% Rawls, op. cit., p. 331.
87 1bid., pp. 331-332.
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