OCIO,HUMANISMOY VIDAACADEMICA
EL ETHOSDEL FILOSOFO

Francois Gagin

“Hoy, como cadavez qued ciclo platénico retornaal punto catastroéfico,
el hombredirige su atencion asu propio mundointerior. Y el grantemade
laliteratura no es ya la aventura del hombre lanzado ala conquista del
mundo externo sino la aventura del hombre que explora los abismos y
cuevade su propiaama.”

E. Sabato

“Voy a hablar detodo”.
Demdcrito

RESUMEN

L os tres sustantivos que componene €l titulo del ensayo aluden a una huella
griega; cadauno deellos, asu manera, seinscribe en el &mbito delafilosofia
Es maés, vinculados, reflgjan 1o que la filosofia encierra en si de promesas y
dramas. Paraddjicamente, € dinamismo delasobrasfilosificasy delasexégesis
que practican los profesores universitarioses propio deun malestar. El malestar
qued fil6sof o experimentaen relacion conlaviday losotros puede declinarse
segin unos modelos diversos que varian desde la honestidad (intelectual)
hacialasuficienciao e amaneramiento (intelectua). Masallade esosademanes,
en gran medidad reveladores de un tipo de caracter, existe, primero, una
situacion extra-ordinaria por o que el hombre estaconfrontado alo ordinario.
El fildsofo en su lugar de a-tipicidad presta una aguda atencion ala soberbia
manifestacion (natural y social) quelo rodea. Aquellaatencion es constitutiva
deun conocerse asi mismo. Estapermanente escuchadel pensamientoy de su
propia experiencia (de uno en tanto que hombre) en relacion con los otros y
con &l mundo eslo que deberia caracterizar en esenciaalafilosofia.

RESUME

Les trois substantifs qui forment le titre de cet essai font référence a une
originegrecque; chacun d' entre eux, asafagon, s'inscrit danslechamp dela
philosophie. Associé, ils reflétent ce que la philosophie contient en soi de
promesses et de drames. Mais paradoxaement le dynamisme des oeuvres
philosophiques et des exégeses que fournissent les professeurs universitaires
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est signed’ un mal-étre. Lemal-étre que le philosophe ressent par rapport ala
vie et aux autres peut se décliner selon des modes divers qui fliuctuent entre
I honnéteté (intel ectuelle) et lasuffisance ou le maniérisme (intelectuel). Au-
delade cesattitudes, souvent révélatriced’ untypede caractére, il existe, en
premier lieu, une situation extra-ordinaire, en ce quel’ homme est confronté
al’ordinaire. Le philosophe, depuis sa position d’ a-typicité, porte une vive
attention aux manifestations hautaines (qu'’ elles soient naturelles ou sociales)
qui I’ entourent. Cette attention s’ inscrit dans une connaissance de soi. C'est
cette écoute permanente de la pensée et de sa prope expérience ( de soi en
tant qu”homme) en relation aux autres et au monde qui devrait caractériser
en essence la philosophie.

Los tres sustantivos que componen €l titulo del ensayo aluden a una
huella griega; cada uno de ellos, a su manera, seinscribe en el &mbito dela
filosofia. Es més, vinculados, reflejan 1o que lafilosofia encierraen si de
promesasy dramas. Paraddjicamente el dinamismo de las obras fil osoficas
y delas exégesis que practican |os profesores universitarios es propio de un
malestar. El malestar que €l fil6sofo experimenta en relacion con laviday
los otros puede declinarse seguin unos model os diversos que varian desde la
honestidad (intelectual) hasta la suficiencia o el amaneramiento
(intelectual).! Mas alla de esos ademanes, en gran medida reveladores de
un tipo de caracter, existe, primero, una situacion extra-ordinaria por lo
gue el hombre esta confrontado alo ordinario. El fil6sofo en su lugar de a-
tipicidad presta una aguda atencion a la soberbia manifestacién (natural y
social) que lo rodea. Aquella atencidn es constitutiva de un conocerse a si
mismo. El juego de espejos que sobresale delaexharcerbacion o del control
delaspasioneshace quee filésofo —con sumal o buenavoluntad—adquiera
una dimensién politica. El fil6sofo, animal politico, no estani alado ni en
contra de la vida sino a su servicio. Es esta permanente escucha del
pensamiento y de su propia experiencia (de uno en tanto que hombre) en
relacion con losotrosy con el mundo |o que deberia caracterizar en esencia

1 “Sin duda, los escritos de nuestros fil6sofos universitarios respiran un celo de o mas
ardiente para la teologia, pero un celo muy tenue por la verdad. Sin respeto por aquella,
empleany amontonan con unaaudaciainauditasofismas, insinuaciones, ateraciones, falsas
aserciones, ellosle prestan falazmente alarazén unos conocimientos directos suprasensibles,
es decir unas ideas innatas, todo esto Unicamente para hacer considerar alateologia. jLa
teologiasolal jLateologiaacuaquier precio! Concederiasin reservasaestossefioresquela
teol ogia puede tener mucho valor; conozco, unacosa, sin embargo, que, en todo caso, tiene
més valor aln. Es la honestidad en €l pensamiento y la ensefianza como en la vida y los
negocios. No quisiera renunciar a ellos por ninguna teologia’. Schopenhauer, Contre la
philosophie universitaire, trad. Auguste Dietrich, Rivages poche, Paris, 1994, pag. 145.



a la filosofia. Cuando Merleau-Ponty, a referirse a algunos palabras de
Bergson, en su Elogio delafilosofia proclamaque“ el enigmadelafilosofia
(y la de la expresion) es que a veces la vida es la misma ante si, ante los
demésy antelo verdadero” y cuando afiade, en seguida, “ aquellos momentos
sonlosquelo[enigmadelafilosofia] justifican. El filésofo no apuestasino
por ellos. Jaméas aceptara tener una voluntad de poderio en contra de los
hombres, ni loshombresen contradesi, o contralo verdadero, ni lo verdadero
contra ellos. Quiere estar por doquier con €l riesgo de no estar en ninguna
parte’.2 No hace otra cosa que precisar de un modo moderno la actitud
socratica. Este llamado a lafilosofia se enuncia como un eco en respuesta
al antiguo compromiso gque exigen parasi mismos|os que son poseidos, tal
Alcibiades, por un amor erético o platonico por € fil6sofo. Hay unaparte no
despreciable de seduccién en los gestos del filosofo. Esta atraccion —que
repulsa a otros— provoca un regresar alas fuentes antiguas como un signo
denuestradiferencia. jBellay escandal osaintroduccion alamodernidad la
gue deseamos hacer en término de actualidad!

Actualidad: el término enunciado suenacomo unaaclaracién desesperada
por lo que contiene de profecia. Esta profecia anunciada por los tiempos
renacentistasintentabay sigueintentando forjar un nuevo hombrealaaltura
deunatradicion reconstruidaeidealizada, y en €l horizonte sin [imitesde un
sujeto ahogado en su propio narcisismo. El antropocentrismo declarado por
loshumanistasdel siglo XV y XVI1 eramas que unapromesa; erael revelador
deunatensién existencial y de unapérdidade sentido que no necesariamente
se deben a un giro histérico. Si bien podemos recrear el paso del éthos
griego a sujeto moderno no es el andlisis de labulsgueda o el olvido de un
saber cientifico lo que podra configurar unarespuestaalacrisisfilosofica,
estética, politica o religiosa que los medios de comunicacion con un tono
consagrado exaltan sin la menor incomodidad. Mas fundamentalmente la
filosofia, antes de ser presentada como amor ala sabiduria en el Banquete
de Platén, permanece primero como un despertar del pensamiento, una
aperturadel pensamiento por el pensamiento que sobrepasalameraexistencia
y paraddjicamente transformalavida en un tipo de excelencia humana que
se constituye en un patrén a-historico de conductas éticas. Antes deiniciar
esedidogo conlafilosofiaal lado delos griegos, no seriaindtil comentar y
hasta cierto punto justificar el modo actual de una aprehension® de los

2 Merleau-Ponty, Eloge de la philosophie, Folio Gallimard, Paris, 1989, pag. 38.

3 Laaprehensién no es la comprension. Aquélla invita a re-visitar una experiencia del
pensamiento y a transcribirlo en un modo propio y relativo a nuestro sitio historico,
mientras ésta traduce conceptua y analiticamente las lecciones bien entendidas de los
clésicossin quelos contornos siquicosy sociol gicos de quien los enuncie estén, por otra
parte, modificados.
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griegos, modo congtitutivo de unadelas experienciasquetenemosenrelacion
con €l presente.

La disputa entre antiguos y modernos es un lema de la literatura y del
pensamiento occidental, lo sabemos. Mas all4, o detras de este escenario,
existe un deseo inconfesable deinmortalidad; un deseo deinvertir el flujo de
loshechosy deimprimirlesunahuellaindeleble detal suerte que el hombre
sevuelvaartistade su viday de su tiempo. Los caprichos de la Historia no
son nada en relacion con esta voluntad de afirmarse y no hay que mal
interpretarnos. con lo dicho no queremos negar el aporte de las diversas
disciplinas que narran y explican |os acontecimientos naturalesy humanos,
sino insistir sobre el hecho de que esta afirmacion de si provoca
ostensiblemente un cuestionamientoy un lugar parael gjercicio delafilosofia
en laModernidad. La afirmacion de si por ser reiterada se desvirtliaen un
acto de soberbia, en un grito de rebeldia 0 en un amor proclamado por la
condiciéon humana# Cualquierade estas situaciones posibilitalaenunciacion
deun derecho de autonomiay dignidad del ser humano. Pero estaenunciacion
no nos debe hacer olvidar el carécter violento y artificial de este sujeto que
se proclamaen contraste o a margen de unatradicién, lade un humanismo
antiguo. Nace, entonces, un tipo de actualidad delimitada por los vaivenes
deun sujeto existencial que se declinaseguin todoslosmodos posibles, desde
un antiguo ensuefio humanista hasta una horrenda ilusion que proclama la
muertenoyade DiossinoladelaRazény delaNaturaleza. Estaactualidad
por ser reiterada se vuelve perenne; detras de los estilos y de los métodos
asentados por tal o cual autoria aparece la urgencia de construir
filoséficamente el presente. Decir una experienciadel presente nos induce
aasumir de por si unaactitud filosofica. Pero, ¢qué eseso de unaexperiencia
del presente? No esperemos, inicialmente, unaafirmacion contundenteala
pregunta sino una franca indecision, para no decir una incertidumbre. El
lenguaje mismo pareceinapropiado paradecir el presente que siemprefluye
y cambiacomo el rio de Heraclito. Que algo este enunciado en relacién con
€l presente einevitablemente el enunciado quedaatrasen un lugar remaotoy
estatico. jYa no es [el] presentel Esta exclamacion pareceria configurar
unaverdad bastante pobre de sentido que deberiainducir a sujeto filoséfico
aun poco mas de humildad paracon sus pretensiones cognitivas. Heagui la
revel acion de una suerte de escepticismo. Sobre esta cuestiOn suspendemos
€l juicio: delo queno se puede hablar esmejor callar. Pero este escepticismo
no estodaviaunatomade posicidn que permite orientar el discurso filosdfico,

4 Paraunareflexion sobrelos origenes delarebeldia, susaspectos historicosy metafisicos,
sus relaciones con el arte, su papel en la superacion del nihilismo y la elaboracién de la
pensée de midi, véase laobrade gran actualidad de A. Camus, El hombre rebelde.



sino una pérdida para el sujeto moderno que sufre de vértigo frente alos
abismossinfindelairracionalidad, queremosdecir delaausenciade primacia
de la Razén.® Ni siquiera le queda a sujeto la posibilidad de la apuesta
pascaliana. Tampoco podria acudir a un acto de fe renovado. De hecho,
tanto la apuesta pascaliana como €l acto de fe suponen una presenciay una
afirmacion del sujeto que supo resolver la cuestion de la experiencia del
presente en nombre de una ontol ogia hecha metafisica.

Traducir, representar, valorar la experienciadel presente es abrazar ala
filosofia. En el corazén delaexperienciahumana, laexperienciadel presente
implica unatomade posicion para quien consideraalafilosofiamas como
unadisciplinade formacidn que laenunciacién de un discurso informativo.
La experiencia del presente es tan personal y tan comuin que parece ser
constitutiva de nuestra condicién. Si la filosofia es dialogo, como
efectivamente | o es, tendraque privilegiar laexperienciadel presente entre
un yo gue se ensaya al presente porque sufre €l presente y un tU, ese otro
yo, que lo observa, pero que no participa menos de una aprehension y de
una comprensién inmediata del presente. Ese didlogo es toda la filosofia:
didlogo del almaconsigo mismaentre un yo organico, constitutivo delo que
somos —¢cOmMo negar nuestra corporeidad soporte de las sensaciones?- y
de lo que no somos —;cdmo negar una historia (social, familia, racial ...
etc.) que nos precede, que nos es predeterminada y, sin embargo, nos
constituye?-y un yo verdadero, aspiracion del ailmaacultivar y nutrirse de
I6gos, pretension a existir en un plano universal de la readlidad.®jBellay
paraddjicaférmuladel estoicismoy del epicureismo lade vivir el presente!
Serianecesariatodalafuerzaheroicade un Hérculesvudto cinico, lavoluntad
firmey constante de un Zendn o lasoberbia de un Epicuro egocéntrico para
apaciguar nuestras debilidadesy acoplar nuestrarazon alaley del universo.
Para nosotros lafiguradel sabio dejo de ser. Ni siquiera es un recuerdo; un
recuerdo supone una experiencia vivida gue nosotros, hijos de Hélade, no
tuvimosy no tendremos.

A diferencia de los griegos, nuestra comprension del porvenir no es tal
como para medir |os acontecimientos presentes y actuar en consecuencia.
Pero, si laconscienciaes (siempre) conscienciade si mismano deberiamos
lamentar la pérdida del horizonte de la filosofia, a saber |a sabiduria. La

5 Eneél sentido del 16gos griego o delaratio romana.

6 Heaqui un posible paralelo entrelo subjetivoy lo objetivo: “L o que essubjetivo eslo que
estdaislado en €l sujeto pensante, en el Yo, y esto alo cual los semejantes no hacen eco.
Pasamos nuestro tiempo en establecer lacomunicacion entre nosotrosy los otros, esto es
captar lo objetivo.” Alain, en: Eléments de philosophie, Folio Gallimard, Paris, 1991, pag.
922.
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experienciadel presente constituye, paracadauno, la consciencia subjetiva
delovivido. Enladiferenciacién entrelainmersion de cualquier sujetoenla
temporalidad sufriday latemporalidad vivida —aquelaconscienciarevela
para el sujeto— volvemos a re-configurar el lugar de tensién y de
incertidumbre que caracterizaal fil6sofo. Volvemos, en un modo modernoy
actual, aser griegos. Si volvemos aserlos, arriesguémonosadecir quetodos
somos en potencia filésofos. Pero la actualizaciéon de la potencia no se
realiza por si sola ni por alguna artimafia. Requiere de una creacion por
parte del hombre en un esfuerzo para propiciar unas condiciones tales que
alimenten de manera productiva'y dinamica el lugar de tension donde se
gercitael filosofo. El terreno se estd abonando paraque aflore lanocion de
ocio, tanvital paraun discurrir eny sobrelacultura. No obstante necesitamos
de unas palabras més para asentar nuestra experienciade vida, que por ser
ambigua y contrastada, no puede ser mejor definida sino en un sentido
filosofico.

Laexperienciaintimade nuestraexistenciaen el tiempo se desdoblacon
un intento dedecir lo indecible. Si unavida se desenvuelve en nuestra (una)
experiencia personal traducida por una aprehension del presente que es
comprension inmediata del mismo, no logramos encerrar conceptual mente
a tiempo. Llega, apropdsito, lainterrogacion de San Agustin:

“ ¢Quées, pues, € tiempo? ¢Quién podraexplicarlofécil y brevemente? ;Quién
podraformarse de él unaideay traducirlaluego en definicion? Y con todo
eso, ¢de qué hacemos mas obvia y frecuente mencion en nuestras
conversaciones que del tiempo? Y entendemos, claro ésta, |o que decimos, y
lo entendemos también cuando oimos que uninterlocutor mencionael tiempo.
¢QUuEé es, pues, € tiempo? Si nadie me lo pide, lo s&; si quiero explicarlo a
quien melo pide, no lo sé. No obstante, seguridad digo que si nada pasara
no habria tiempo pasado, y si nada acaeciera no habria tiempo futuro, y si
nada hubiese, no habria tiempo presente.

Estos dos tiempos, pues, el pasado y € futuro, ¢como son, puesto que €l
pretérito yano esy el futuro no estodavia? Masel presente, si siemprefuese
presente y no pasara a pretérito, ya no fuera tiempo, sino eternidad. Si €l
presente, pues, para ser tiempo tiene que pasar a pretérito, ¢cémo podemos
afirmar que es, si su causa de ser es que sera pasado, de tal manera que no
decimos con verdad que €l tiempo es sino porgque caminaal no ser?’’?

7 San Agustin, Confesiones, XI, citado en F. Beltran Pefiay J.J. Sanz Adrados, Filosofia
medieval y del renacimiento, Universidad Santo Tomas, Bogot4, 1985, pég. 81.



El famoso pasgje de las Confesiones si bien se presta a un comentario
escolar en numerosos escenarios académicos es, en primer lugar, un gjercicio
espiritual querevelael contraste necesario que coexiste en el cuestionamiento
filoséfico. Un contraste entre varios niveles de conocimiento: la opinion
comunmente formulada, laintuicidn inscritaen una experiencia persona y
el verbo (filosdfico—oteol bgico en este caso-) podriaconciliar lasingul aridad
y laduracién delavida. Laafirmacion deignoranciano pierdeal sujeto sino
gue crea una presenciay una dimension temporal nuevay original. En un
acto desinceridad y dehonestidad, d igual queel obispo de Hippone, sentimos
gue haciendo nuestras estas preguntas provocamos inevitablemente una
apertura sobre nosotros y nuestro entorno. De repente, nuestra actitud
filosofica hace que el presente sufrido adquiera un cuerpo, un espesor
ontol 6gico ala medida de lo que somos. Pero no se trata de un estado de
quietud o de bienestar momentaneo, no es un presente cuantificable
matematicamente. Como lo sugiere SanAgustin, heaqui algo quedificilmente
se enuncia. Estamos en una experiencia filosofica

Didlogo fue el término empleado para acercarnos a la experiencia
filosdfica, lacual consiste en hacer el ensayo —en el sentido de experimentar
y harrar—delavida. Experimentar el presente delavidaestomar consciencia
de si; el presente de la consciencia presente a si misma posibilita la
experiencia filosofica moderna de la pintura de si y la emergencia de una
estéticadelaexistencia. El ritmo delaescritura, laduracion de un estilo que
abrazaal pensamiento en susdiversos movimientosy laduracion mismade
la accién suponen un retirarse (un retiro interior) para abrirse, luego, ala
condicion humana. He aqui no un monélogo monocorde, sino un didlogo
donde la polifonia de voces entre nuestro ser social y nuestro ser intimo
ilustrala estrecha correspondencia que existe entre nuestra experiencia del
presentey el gercicio delafilosofia:

“Losrasgosdemi pinturano seextravian, aunque sediversifiqueny cambien,
porgue € mundo es movimiento perenney todo muda sin cesar, incluso la
tierra, las rocas del Caucaso y las piramides de Egipto, lo cual sucede en
virtud del movimiento general y del suyo propio. Lamisma constanciasolo
es unamutacién menos vivaque lainguietud. No puedo asegurar mi objeto,
porque setambal eay turbacomo por embriaguez natural. Témelo en € punto
en quelo examino y no pinto su ser, sino el que me muestraal pasar, y no en
un transito de una edad a otra o, como dice el pueblo, de siete en siete afios,
sino de diaen diay de minuto en minuto. Asi, debo acomodar mi trabajo al
momento, y no sélo podré cambiar de fortuna, sino incluso deintencién. Es
mi obra un registro de diversos y veleidosos accidentes y de iméagenes
indecisas, y hastaquizacontrarias, oraporqueyo mismo soy otro, oraporque
yo desmenuce los temas segUin otras circunstancias y consideraciones. En
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fin, s quizame contradigo, no contradigo alaverdad, como decia Demades.
Si mi almapudieraafirmar €l pie, yo no seguiriaensayandome, pero siempre
latengo en aprendizajey prueba.”®

Por supuesto €l didlogo (o e ensayo) inevitablemente estiliza la vida.
Detréas de esta ordenacion o creacion no vale pensar en unaciegay tiranica
voluntad de poderio, sino en una profesion detol eranciaparaconsigo mismo
y los otros. La tolerancia no consiste en un abandono o en un defecto de
exigencia: ella reclama una obligacion de todos los instantes. La filosofia
como obligacion de pensar y vivir lavida.

La experiencia del presente, es decir del presente de la vida, es también
experienciadelamuerte. Laafeccion (impresion) del sujeto por laduracionlo
nutre tanto en ricas emociones y experiencias como lo desgasta. ¢No decia
Malraux que el hombre es ese Gnico animal que sabe que vaa morir? Hacer
laexperienciadel presente estambién hacer laexperienciade nuestrafinitud.
Ladensidad del presentesemideal horizontedeloingluctable. Perolalanguidez
0 €l s0so pesimismo ho son griegos. A pesar de su crueldad, de suinjusticiay
de lasimplacables Mairas, € mundo homérico resplandece de un vitalismo
alegre. Cuerpoy almaconfundidos estén exatadosen medio delaimpetuosidad
delos sentimientoshumanosy divinos. EI mythosfluyetal € rio heracliteo al
ritmo del canto versificado del Aedo. La accién reina por completo. Habra
que esperar € advenimiento delapdlisparaque seinstaure paul atinamente el
ordendel andlisissicoldgicoy laintrospecciénintel ectual. El |6gosseorigina
ciertamente en una individualidad, pero tiene la facultad de sobrepasar la
contingente singularidad y de otorgar adichasingularidad unadirecciény un
sentido en el seno de unirreductible universal. Nace, entonces, € culto al ocio
sin el cua no hay verdaderamente vidafilosofica

Ocio, otium, scholé. Toda la tradicion humanista supo valorar € retiro
meditado que facilita la exploraciéon de lo mejor en € hombre. El retiro
meditado y no € divertimento vacacional, aquél de un tiempo de vacaciones.
En palabras de Josef Pieper: “el ocio Unicamente es posible una vez
presupuesto [ ...] que el hombre no sdlo concuerde con su propiay verdadera
esencia, sino también con el sentido del universo (mientras que la pereza
radicaen lafatade estaconformidad). El ocio vive de laafirmacion. No es
simplementelo mismo quefatade actividad; no eslo mismo quetranquilidad
osilencio, ni siquierainterior. Escomo el silencio en laconversacion delos
gue se aman, gue se alimenta del acuerdo que reina entre ellos. En el
fragmento de Hoderlin: Die Musse, El ocio, se encuentran estos versos:

8 Montaigne, Ensayos, |11, 2, “Del arrepentimiento”, trad. Juan G. De L uages, México, ed.
Porria, 1991, ed. Porrtia, México, pags. 683-684.



Como un amoroso olmo meyergo en el campo apacible,
Y como sarmientosy frutos de vid merodean,
Y se enroscan en mi tronco |os juegos sabrosos de lavida.”®

Exaltar al ocio esexatar lasolavidaalacua deberiaprestarse el hombre.
Lafilosofica. No en razon de unamirada suficiente sobre lalabor cotidiana
del coman delosmortales, sino porquelavidafilosoficaeslaque corresponde
mas a la experiencia del presente tan personal y universal, ala vez. Sin
duda, es lamenos artificiosay la mas exigente. jCuanto mas facil seria el
reposo desi, del cuerpo, delosotros! Todos preferimos ol vidarnos de nosotros
mismosy asi cobrar unaeternidad fingida. Pero uno nuncatienerazén contra
los acontecimientos. Recordemos la experiencia de un Cicerdn, de su
pragmatismo manchado por un eclecticismo. Al final de su carreray después
de unasdesgracias politicasy personales, el orador romano defineen el Pro
Sestio (56 a.C.) suideal: no hay reposo posiblesi no seafiadead ladignidad,
entendida como el honor gue supone sacrificar todo por la defensa de la
libertad. En el De re publica epicureismo y estoicismo estan traidos a
colacion pararesaltar €l concepto de otium. El otium es lalibre traduccion
de lascholé griega, un tiempo libre de hombres libres para el pleno estudio
y la praxis filosofica. Cicerén opone el ocio gustoso de los epicureos,
voluptas otiumqgue, improductivo politicamente hablando, a otium cum
dignitate de los estoicos, €l retiro de un momento donde uno se prepara
intel ectualmente para volver ainiciar con propiedad el gjercicio de cargos
publicos (negotium). La escritura del De re publica se hizo en tiempo del
otium-negotium y esta virtud es también la del vir honestus, el hombre
honesto o quien vive en conformidad con lamoral.

La escuela —y la escuela filosofica— etimol égicamente remite a la
posibilidad que el hombre tiene detomar su tiempo, de estar alamedidade
su tiempo con €l efecto de re-conquistar su libertad. Estar alamedidade su
tiempo no significavivir en su épocay en su siglo. Lo Ultimo seriaun lema
publicitario que los medios de comunicacion venden alo largo del dia. Se
trata de unalibertad comprada de antemano que paraddjicamente no libera
sino esclaviza 'y que va contaminando los espacios del alma mater. En €l
Teeteto Platdn oponia el hombre de la scholé, €l filésofo, a apaideutos, €l
hombre sin educacion lo que, en lamentalidad griega, esun indicador dela
faltadedominio desi; losfilésofossonlosque”... se han educado de manera
contrariaalade los esclavos. Y ésta esla manera de ser de uno y de otro,
Teodoro, de agquéllos que en verdad han crecido en libertad y en ocio (en
eleutheria te kai scholé tethramménon), los que ta llamas fildsofos. A

9 Josef Pieper, El ocioy lavida intelectual, Madrid, Rialp, 1998, pags. 47-48.
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éstos no les queda sin penitencia parecer simplesy no ser nada cuando caen
en serviciosde esclavos, por ejemplo, no saber liar un fardo, o endul zar una
comida, o palabraslisonjeras. El otro sabraprestar tales servicios con claridad
y agudeza, pero no sabra llevar su manto como un hombre libre y mucho
menos, acogiéndose a la armonia de las palabras (harmonian 16g6n
labdntos), cantar rectamentelavidaverdaderadelosdiosesy deloshombres
felices.”1°

Laleccién que sacamos de Platdn no consiste enreivindicar o corregir la
diferenciaentre, digamos, €l intelectual y el artesano, sino en revelar quela
barbarie consiste en no estar ala atura de una cultura (de un cultivo) del
lenguaje. Si laarmoniade |as palabras no esté cultivada, entoncesle queda
a hombre permanecer en la sombra de su civilizacién. Sin embrago, cabe
constatar —guste 0 no— que la crisis de la cultura que Hannah Arendt
diagnostico se agudizo. Los barbar 6fonos—expresion que J.F. Mattéi retoma
de Homero paradesignar el hablado del pueblo delos Carianos —balbucean
y hablan mal su propia lengua—'!* son legiones que ocupan puestos
administrativos y asuman la voceria de una mayoria silenciosa sin el
consentimiento de nadie. Son los huevos sofistas que proclaman que jtodo
escultural! Pero si todo escultural, nadayalo es. El empobrecimiento dela
cultura se repliega en algunos escenarios donde unas almas de buenafey
voluntad lacultivan. He aqui revelado el sentido del humanismo, nocion que
no dej6 de estar subyacente a nuestro ensayo. Humanismus (término que
aparece en 1808) se inspira de los studia humanitatis renacentistas los
cuales son una re-apropiaciéon (moderna) de la humanitas romana.
Humanismo supone, en la perspectiva ciceroniana, una cierta concepcion
de lo que hace la humanidad del hombre y de sus relaciones con el mundo
natural. Para el autor de las Tusculanas, hay una naturaleza humana que se
distingue deladelosanimalesy delosdioses. Se basaen dos caracteristicas
esenciales: laratioy laoratio, larazony el lengugje. Humanitas designala
cultura, en el sentido de nuestras comunidades. Al mismo tiempo, €l término
designa la humanidad del hombre que no esta dada de inmediato y que se
realiza a través de un trabajo de perfeccionamiento: cultura animi. Esta
cultura es, por lo tanto, un tipo de educacién, la antigua paideia griega,
gracias alacual €l individuo sobrepasa su simple existencialaboriosa. La
cultura es trabajo del alma, un cuidado de si que va a la par con una
preocupacion por los otros. Esto es culturay esto eslafilosofia

10 Platon, Teeteto, trad. Manuel Balasch, Anthropos, Barcelona, 1990, 175e-176 a.
11 JF Mattéi, La barbarie intérieure —Essai sur I" immonde moderne—, PUF, Paris, 1999,
pags. 36-38.



En una u otras ocasiones tenemos la feliz sorpresa de observar que la
vida del catedrético es una vida académica, una vida segiin la Academia,
no como territorio del gjercicio platdnico delafilosofia, sino como scholéo
gjercicio del pensamiento. Laconcurrencia de aquellos momentos crea una
felicidad kairica, una felicidad del momento en que, podemos confesarlo,
su asistencia®? no es gena.

2 | aque usted, en tanto que publico o lector, manifiesta.
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