EL CONCEPTO HEGELIANO DE LA HISTORIA UNIVERSAL

Augusto Diaz

© Generalidades introductorias

Hegel se ocup6 siempre de la historia; los primeros escritos conser-
waios de él se ocupan de ella, la reflexién histérica fue decisiva desde
s comienzos de su itinerario intelectual; no sin razén, refiriéndose a la
sreocupacién permanente de Hegel con el acaecer histérico, ha escrito
“scques D’Hondet la siguiente frase lapidaria: “De ella partié™ .

Hegel expuso su concepto de una historia filosfofica universal en los
cursos dictados en la Universidad de Berlin, a partir del semestre de
mwierno 1922/23 y concluidos en el semestre de invierno 1830/31. Las
‘zcciones de Hegel sobre la filosofia de la historia mundial han tendio,
“asta ahora, cuatro grandes ediciones: la primera en el afio 1837 hecha
por Eduard Gans en el marco de una “edicién completa de las obras de
Hegel” a cargo de un grupo de amigos del pensador desaparecido; la
segunda, en el afio 1840 hecha por Karl Hegel; la tercera realizada, al
merior de la “edicién critica” de la “biblioteca filos6fica” de George
Lasson, en tres ediciones (1917, 1920, 1930), la cuarta fue hecha en el
aio 1955 por Johannes Hoffmeister. Las dos Gltimas (Lasson, Hoff-

1| D’Hondt, H, Hegel, fildsofo de la historia viviente. Buenos Aires, 1971, p. 366.
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meister) pusieron la filosoffa de la historia hegeliana, sobre la base de
los manuscritos del pensador, de las notas de sus alumnos, en un estado
tal que correspondfa con el contenido, la articulacién formal y el mate-
rial tratado.

2. Sobre las maneras de escribir la historia

Hegel definia como objeto de sus cursos “la historia filosofica
mundial”? | pero advirtié que él no queria desarrollar reflexiones gene-
rales abstractas sobre la misma, sino ocuparse del contendio real de esa
historia mundial. Se trataba de desarrollar un concepto que ya habfa
sido esbozado en las “lineas fundamentales de la filosoffa del derecho”,
obra publicada en el afio 1821. Pero la exposicién de la historia filos6fi-
ca mundial deb{a ser precedida de un tratamiento de los diversos modos
de conceptualizar, es decir, de escribir la historia. Hegel diferenciaba
tres formas en la historiograffa: la historia original, la historia reflexio-
nada y la historia filoséfica.

2.1 La historia original

La historia original es aquella que representan historiadores tales
como Tucidides y Heredoto, quienes describieron hechos, aconteci-
mientos y estados de cosas en las cuales habfan vivido y habfan tenido
frente a si. La escritura de estos historiadores lleva al nivel de la repre-
sentacibn, ponen en la conciencia de los hombres, lo que habia
sucedido simplemente y de manera externa, Ademas, salvan de lo
pasajero, le dan un lugar mds permanente en la memoria de los pueblos,
a todo aquello, que sin su escritura de la historia, serfa memoria
accidental, dispersa de lo que sucedi6 en la realidad. “As{ como el
poeta posee como ingrediente la cultura de su lengua, y debe muchoa
los conocimientos cultivados que recibié, no obstante lo cual su obra le
pertenece, también es un historidador semejante el que compone en
todo, lo que ya habia pasado en la realidad, lo que estaba disperso en la
memoria accidental subjetiva, y que estaba solamente conservado en el
recuerdo fugitivo, y lo expone en el templo de “nemosina dindole
duracién eterna’?

(2) Hegel. Die Vernunft in der Geschichte. Berlin, Ed, J. Hoffmeister, 1970, p. 3
(3) Ibid., p. 4.
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La hi.st'oria universal se diferencia de las leyendas, canciones popula-
e, ‘ffadlCI-OHES, poesias, ya que en ellas se expresa no una historia
OPJEU‘_’&’ sino la relacién que un pueblo tiene consigo mismo. El
h'lftonador original transforma lo que seria pasajero en una representa-
e Al e e e i el
cosas que les fueron contemporineo ecmwntots), - los Y estados.iie
A DI; 2 cu:i 2: una I?I ralde ::.i representacién
consecuencias: a) son ob;'as de “corta dgun o eﬁe Sel PR RS o
figuras y acontecimientos individuales UIacmrfl:’ e ik i
gue ha hecho o lo que ha vivido Es’ yla ik i dt?scrlbe 1o
escribe estd limitado a su vivencia. la ;igulefl e
e b 1 ; icia, ’storla p:asada no puede ser su
objeto de reflexién; b) el historiador estd determinado por su medio en
@ escogencia de su material a describir: “su material esencial es aquello
que estd vivo en los intereses y en el vivir de los hombres, lo que est4
vivo y presente y su medio”. El historiador original carece de una
distancia frente a su objeto que le posibilite una reflexién, ademds su
aistoriografia estd comprometida con la clase social a la que pertenece:
“. . . tal clase de historiador debe haber pertenecido al grupo de los
estadistas, de los jefes del ejército”®. Si una de las limitaciones del
sistoriador original radica en su identidad con la cosa, en la ausencia de
una distancia que posibilite la reflexién, uno de sus aspectos positivos es
¢l hecho de haber dejado hablar a los pueblos, habernos permitido
estudiar la historia sustancial de las naciones: “leemos en Tucidides los
discursos de Pericles, el estadista mds noble, més culto y més auténtico,
ademis a otros oradores, representantes de pueblos, etc. En esos discur-
sos exponen estos hombres las médximas de su pueblo, su propia
personalidad, la conciencia de sus relaciones politicas, su naturaleza y
sus relaciones espirituales y morales, los fundamentos de sus fines y

comportamientos””.

Los historiadores originales no son solo propios de los tiempos
antiguos; lo que si son es poco frecuentes. Su emergencia sblo es posible
cuando la cultura de un pueblo ha alcanzado un alto nivel. Ademis,
suponen una unidad con los estadistas y los jefes militares, un historia-
dor original es alguien diferente a un cronista o a un erudito aislado de
% vida politica de un pueblo.
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2.2 La historia reflexiva

La segunda manera de escribir la historia segtin Hegel es la historia
reflexiva, Aqui la exposicién histérica no es contemporénea del escritor,
ni en el tiempo, ni en el intelecto; él se ocupa de un pasado. Entre el
historiador reflexivo y su material esencial se da una distancia. El
material histérico es transformado; si en la historia original se da una
identidad entre el espiritu del historiador y el espiritu del contenido,
aqui se da una diferencia fundamental. El historiador reflexivo es un
trabajador intelectual que se acerca al objeto histérico armado de una
teoria, de un método histérico; su distancia frente a la realidad histérica,
necesaria para la conceptualizacién de lo empirico, le es dada por su
saber: “aqui se trata fundamentalmente de las maximas, de los princi-
pios, de las representaciones que el autor se hace de los contendios de
los objetivos, de los comportamientos y de los hechos, y de la manera
de escribir la historia’® . El historiador original se ocupaba de periodos
cortos, de figuras y hechos singulares. Al historiador se le hacen exigen-
cias mas amplias: debe escribir la historia completa de un pueblo, de
una nacién o de todo el mundo. La historia original, por sus dimensio-
nes, tiene la forma de una compilacién de historias originales, de
informes, de noticias dispersas. El historiador del pasado no se detiene
en la compilacién, él va mas alld, es algo més diferente a un recopilador:
“consiste en una recuperacién del pasado y exige también un trabajo de
composicién, de organizacién y seleccion” escribe Jacques D’Hondt’.

El historiador reflexivo al ocuparse de periodos largos, de espacios
de tiempo de la historia mundial no puede limitarse a una exposicion
pedante, minuciosa, pequefia de lo real, debe saber resumir, epitomieren:
aqui el entendimiento debe saber reducir, abstraer, ya que segiin Hegel
es el “epitomator méas poderoso”!®. El historiador reflexivo no puede
ser un pintor de detalles, un escritor perdido en lo histéricamente
inesencial: para eso estdn las novelas de Walter Scott, dice Hegel. La
descripcién debe tener como finalidad la exposicion de los intereses
generales: “los aspectos deben ser caracteristicos, importantes para el
espiritu del tiempo, esto debe ser hecho de un modo alto, més digno. ..
de modo que lo general de los intereses pueda ser expuesto en su
determinacién”!! .

(8) Ibid.,p.11.
(9) D’Hondt, J. ob. cit., p. 303.
(10) Hegel. Die Vernunft. p. 14.
(11) Ibid., p. 16.




2.2.1 La historia reflexiva pragmitica

Una historia dificil de definir, “realmente no tiene nombre”'2.
Trata de dar una representaciéon del pasado y de la vida, de ese modo
cumple una funcién positiva; sin embargo dos desviaciones intelectuales
se dan en la historia pragmitica: el psicologismo y el moralismo. “La
peor manera del historiador pragmatico es el pequefio espiritu psicolo-
gico, que cede ante las pulsiones del sujeto, que no las obtiene del
concepto, sino de las inclinaciones y pasiones particulares, y no ve la
cosa misma como impulsora, como actuante; también la del pragmatico
moralizante, que también narra de manera compilada, pero que de
tiempo en tiempo se levanta de esa narracién aburridora con edificantes
reflexiones cristianas”"?.

La historia reflexiva moralizante puede cumplir una funcién en la
educacién de la juventud y de la nifiez, ya que el pasado es utilizado
para explicar de manera sensible verdades generales. Sin embargo, entre
los métodos de la moral y de la comprensién historica hay diferencias
ya que persiguen dos objetivos diferentes: “los métodos morales son
muy sencillos; la historia biblica es suficiente para esas ensefianzas. Al
historiador no le sirven para nada las abstracciones morales”*. Spincza
precedié a Hegel en la afirmacién de una complejidad mayor de la
historia real frente a la historia biblica, la primera necesita del entendi-
miento, a la dltima le basta la fe's. Hegel insistié en la inutilidad del
aprendizaje de lecciones historicas del pasado para la actividad del
presente: “todo tiempo, todo pueblo tienen circunstancias ~*«ticu-
]aresnlﬁ :

2.2.2 La historia reflexiva critica

Hegel ve en ella la manera de escribir la historia en la Alemania
de su tiempo. Mis que una historia es una historia de la historia, una
indagacién sobre la verdad contenida en las narraciones historicas,
ejemplo de ello le parece ser la historia romana de Niebuhr. En esta
historia han tomado un gran espacio las representaciones arbitrarias y
las combinaciones, los hechos han sido olvidados y en su lugar se ha
colocado el mis libre subjetivismo. “Esta es una manera de proyectar el

12) id.p.15.

(13)  Loc. cit.

14)  Ibid., p. 18.

15)  Spinoza. Tratado €tico-politico. Amsterdam, 1670,
16) Hegel. Die Vernunft. p. 19.
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presente en el pasado, se reemplazan los datos histéricos por las aprecia-
ciones subjetivas.

2.2.3 La historia reflexiva especial

Aqui el historiador se ocupa de un nivel particular de la historia
rica de un pueblo, hace historia del arte, del derecho, de la religi6n: a
pesar de que abstrae, sus puntos de vista son generales. Hegel ve en ella
la transicién hacia la historia mundial filos6fica. La historia especial es
ejemplar si logra ser articulada con la totalidad de la historia de un
pueblo, si se muestran las conexiones reales y si el historiador va mds
all3 de los nexos externos. “Esas ramas estin en - relacién con la totalidad
de la historia de un pueblo, lo que se trata de ver es si se muestra la
conexién del todo o simplemente las relaciones externas™!”.

2.3 El objeto de la historia mundial filosofica

Hegel consideraba que no era necesario definir en amplios
términos el contendio de la nocién historia mundial, para ello era
suficiente la representacién mds general; lo que sf exigfa una explicacién
er. el tratamiento filoséfico de la historia mundial. Para él la historia
filosbfica era una actividad propiamente humana, ya que era una com-
prensién pensada del desarrollo de la historia mundi: es decir, su actitud
ante la historia era racionalista, pero teleolégica: ‘el Ginico pensamiento
que ella trae, es el pensamiento simple de la razén, la razén domina el
mur g en la historia mundial todo ha sucedido de manera razonable’"'8,
De &t ‘modo rompié Hegel con la concepcién de ver en la historia
humana un caos, introduciendo el concepto de una racionalidad, de una
légica profunda y posible de aprehender a través de los conceptos en la
historia del mundo, cuya necesidad deberfa ser pensada por la aproxi-
macioén filoséfica;en ella radicaba su finalidad: “la observacién filoséfica
no tiene otro proposito que alejar lo accidental. Lo accidental es lo
mismo que la necesidad interna, es decir, una necesidad, que se remite a
causas, que sblo son circuntancias externas”!?. La razén que domina la
historia, que le da la légica a los acontecimientos es, segin el idealismo
hegeliano, la razén divina: “que en los hechos de los pueblos un objetivo
@ltimo es lo dominante, que hay razén en la historia mundial, es una
verdad que nosotros presuponemos; su prueba es el tratado de la misma

(17)  Ibid., p. 22.
(18)  Ibid.,p. 28
(19)  Ibid., p. 29.
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“istoria mundial: ella es la imagen y la accién de la razén”?°,

Esta conceptualizacién de lahistoria mundial no se desarrolla de
manera abstracta, indeterminada, tampoco es la historia del moralista
sragmitico que no se ocupa de las cosas, de los datos; Hegel afirmaba
s2e el fildsofo de la historia era un historiador que partfa del acaecer
smpirico histérico mundial: “la historia la debemos tomar, como ella
=5, debemos comportarnos de manera histérica, empirica’®!. No se
=ataba tampoco de manejar a la manera de historiadores alemanes de su
=empo, las ricas fuentes a través de apriorismos. En la historia filosofica
= fundamental es el tratamiento conceptual de lo real histérico, ya que
 verdad no se da en la apariencia sensible, sino en la esencia que sélo
% deja expresar a través del concepto, de la razén que no duerme. En la
Eaciclopedia lo hab{a precisado Hegel: “la realidad es la unidad inme-
“ata realizada de la esencia y la existencia, o de lo interiar y lo
exterior”? . Puesto que el gran contenido de la historia mundial es
wscional, dominada por una voluntad divina, hay algo sustancial que
“cbe ser comprendido, algo que no se percibe en las superficies sensibles,
“2o para lo cual es ciego y limitado el entendimiento. Aqui solo
senetra la razén con sus armas: los conceptos: “para conocer lo sustan-
cial, hay que ir con la razén’?3,

La razon que piensa lo razonable, lo légico en la historia, tiene
“omo principio la totalidad; aqui Hegel sigue a Montesquieu quien
=modujo el concepto de totalidad en la sociologia: “muchas cosas
gobiernan a los hombres: el clima, la religion, las leyes, las méximas del
sobierno, los ejemplos de las cosas pasadas, las costumbres, las maneras;
2 lo cual se forma un espiritu general que resulta”? escribié el Barén
“¢ Montiesquieu. La observacién de los principios de los pueblos y de
% historia, es algo opuesto a la ocupacién con lo particular de las situa-
iones; Hegel ve en ello un momento de la reflexién sobre lo general,
sue recorre el todo. La primera categorfa que resulta de la observacién
2¢ la historia mundial es la de cambio. La historia del mundo es cambio,
wansformacién, todo pasa, nada permanece. La negatividad recorre la
“istoria. Siguiendo a Volney?®, el autor de “Las ruinas o meditaciones

20) Loc. cit,

21) Ibid., p. 31.

=21 Hegel. Enzyklopaedie der philosophischen Wissenschaften in Grundrisse (1830). Berlin,
1969, p. 140.

3! Hegel. Die Vernunft. p. 32,

-%  Montesquieu. L Esprit des Lois. Paris, 1969, p. 181.

=3 D’Hondt, . Verborgene Quellen des helgelschen Denkens, Berlin, 1972,p. 72,
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de los imperios” (Paris, 1791), ha expresado Hegel de manera pléstica la
melancolfa del viajero que contempla las ruinas del pasado, el testimonio
sensible de lo perecedero de las realidades histéricas: “Quién que haya
estado bajo las ruinas de Cartago, Palmira, Persépolis, Roma, no se ha
visto estimulado a reflexiones sobre lo pasajero de los imperios y de los
hombres, y no ha sentido tristeza por una vida rica, fuerte que hubo
antes?*’2%,

Pero miés alld de la tristeza el pensador dialéctico ve el otro aspecto
de las ruinas, el cambio: de lo muerto surge la vida. La imagen del ave
fénix, que siempre resucita de las cenizas, expresa lo imperecedero del
cuerpo; para Hegel el espiritu que domina el mundo no sélo renace,
sino que se eleva. El cambio no es repeticibén, es paso a formas més altas:
“el rejuvenecimiento del espiritu no es un simple regreso a su forma
anterior, es una purificacién, una transformacién de s mismo”?’. De
ese modo formuld Hegel el concepto-de un desarrollo ascendente, de un
progreso de la humanidad hacia estadios mis altos; naturalmente al
interior de su concepcién idealista, cada etapa marcaba un momento del
desarrollo del espiritu, del recuerdo de sf mismo?®. En el pensamiento
de Herder se hallaba ya esta idea, el problema radicaba en armonizar el
crecimiento y la cafda de las culturas de los diferentes pueblos con el
concepto de la marcha del genio de la cultura, que no regresa nunca a
un estadio histérico ya superado, al respecto escribié Herder, en el afio
1783, en su trabajo “Fundamento de la ensefianza en la historia univer-
sal”, refiriéndose al destino histérico de los antiguos pueblos cultos lo
siguiente: “También en estos pueblos sélo duré un tiempo la luz. Creci-
miento, florecimiento y caida se han sucedido; luego ha volado el genio
de la libertad hacia un pueblo cercano, lleno de fuerzas frescas. No hay
ejemplo en la historia que nos muestre su regreso hacia su primera
juventud, ningin medio humano ha podido obligarlo. Asia, Egipto,
Fenicia, Grecia, Roma son ruinas”?®,

3. Larealizacion del espiritu
3.1 Determinacién

Hegel diferenciaba dos grandes reinos en la conciencia general: el
de la naturaleza y el del espiritu. De estos dos imperios el sustancial en

(26) Hegel: Die Vernunft. p. 35.

(27) Ibid., p. 35.

(28) Gulyga, A, Hegel, Leipzig. 1974, p. 204.

(29) Herder. Zur Philosophie der Geschichte, erster Band. Berlin, 1962, p. 438.
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=na consideracion histoérico mundial era el del espiritu: “el imperio del
sspiritu es loque los hombres han producido’. El hombre, en sus
“wersas modificaciones, es lo activo general, en el cual es activo el
sspiritu. Por eso la razén de la historia es diferente de la razén de la
naturaleza, en esta Giltima no hay progreso, sino repeticién. Vico hab{a
slanteado, antes de Hegel, una diferencia entre la naturaelza y la socie-
“ad, ésta altima era un producto de los hombres, por eso sus modifica-
iones respondfan a principios mentales: “pero en esta densa noche
senebrosa por la que estd cubierta nuestra lejanisima antiguedad aparece
sna verdad que no se puede poner en modo alguno en duda: este
mundo civil ha sido hecho ciertamente por los hombres, por lo cual se

uede y se deben hallar sus principios en las modificaciones de nuestra
ropia mente. Debe causar asombro a todo el que reflexione sobre esto
! que todos los filésofos intentaron alcanzar la ciencia del mundo
natural, ciencia que sélo puede tener Dios que lo hizo; y que descuidaron
sensar el mundo de las naciones, o sea, el mundo civil, del cual por
naber sido hecho por los hombres, los hombres podfan tener ciencia’! .

) "0
=
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En el teatro de la historia mundial aparecib segtin Hegel el espiritu
en su realidad més concreta. El espiritu en su identidad diferenciable
“e conciencia y de objeto. La esencia del espiritu es ser libertad, todas
as cualidades del espfritu son libertad: la libertad es como la esencia
mas verdadera del espiritu. En el idealismo hegeliano el espiritu es
iibertad, pero es un sujeto que ha olvidado que es libre. Toda su esencia
se convierte en una actividad realizadora de libertad y recordatoria de
ella, Act@ia, niega lo existente del individuo humano ademds de la
conciencia de su esencia —libertad es -espfritu sensitivo—. El espiritu
siente que algo le falta que hay en él una carencia ajena a su esencia, por
=so tiene una pulsién tendiente a suplir esa carencia, a generar su unidad
sustancial: yo me conservo y trato de superar esa carencia, asf soy
pulsién. El objeto hacia el cual tiende mi pulsién es el objeto de mi
satisfaccién, la restauracién de mi unidad”. La pulsién que mueve al
fombre no es algo sélo propio de éste, también el animal es sensitivo,
tiene pulsién. Especifico del hombre es su pensamiento, su saber sobre
‘o general, lo que hace que su carencia de libertad no sea algo externa-
mente percibido, sino un contenido ideal interiorizable. De ese modo,
en el idealismo hegeliano la actividad del hombre no es pricico material,

30) Hegel. Die Vernunft, p. 50.

31) Vico, Una ciencia nueva sobre la naturaleza comiin de las naciones. V. 1., Aguilar, 1964,
p. 200.

32) Hegel: Die Vernunft, p. 50
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sino un medio para la realizacién del espiritu del mundo en su esencia.
La conciencia del hombre le da autonomia frente a sus pulsiones, ya
que las puede frenar o dejar fluir, al contrario del animal que carece de
representaciones. A través del saber, de la conciencia transforma el
hombre sus pulsiones en objetivos. El animal aparece limitado por su
exterioridad, el hombre la niega y se produce a s{ mismo a través de su
actividad.

En la historia mundial el espfritu no aparece como sujeto particu-
larizado, sino como de naturaleza general; en la forma del espiritu de
un pueblo. De ese modo son pensados como totalidad que expresa en
sus diferentes niveles (religién, moral, ciencia, técnica, cultura, etc.), la
representacién que un pueblo se hace, de manera profunda o superficial,
de lo que el espiritu es. Este idealismo contiene el elemento racional,
heredado de Montesquieu, de la nocién de totalidad de lo social. El
espiritu de un pueblo determina a los individuos, forma su sustancia.
Ningiin individuo puede ir mds lejos de su tiempo, de ese tiempo homo-
géneo®. Los individuos de m4s capacidad intelectual, de igual manera
que los necios, son prisioneros de la sustancia, se diferencian de estos
Gltimos porque saben de la fase de desarrollo en que se encuentra el
espiritu y actfian en concordancia. Los individuos aparecen en la historia
hegeliana como instrumento de la sustancia, su actividad es, hasta cierto
punto, ciega, lo hacen pero no lo saben. Los espfritus de los pueblos son
momentos superables en la marcha del espiritu mundial, de ah{ su
igualdad, lo que los diferencia es “la manera, el modo de conciencia

que tiene sobre el espiritu”3,

La historia mundial en la teorfa hegeliana “es el progreso del
espiritu en conciencia de la libertad””®, A partir de esta conciencia de
la libertad, hipostasis de la conciencia de libertad burguesa, establece
Hegel criterios para periodizar la historia mundial: . . . los orientales
sélo sabfan que uno era libre, el mundo griego y romano sabfa que
algunos eran libres, nosotros sabemos que el hombre en sf es libre, que
el hombre en tanto que hombre es libre, esto fundamenta la divisién
que nosotros hacemos en la historia mundial’’3¢

(33) Althusser, Lire le Capital. Paris, 1965, pp. 35-71,
(34) Hegel. Die Vernunft. p. 60,

(35) Ibid., p. 63.

(36) Loc. cit.
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De ese modo, Hegel veia en la Europa burguesa de su tiempo, con
sus libertades juridico-politicas la fase mis alta de la historia humana,
Sl i delmunds s e rennailinde cansisg wme, b

‘ogrado a través de las naciones,de la actividad de los hombres restaurar
su olvidada unidad originaria. Hegel no podia ver, impedido por su
idealismo, el proceso histérico-real que habfa conducido de la esclavitud
al surgimiento del trabajo asalariado y del capital. La emergencia de
libertades democritico-burguesas no eran el resultado de una historia
social real, sino un resultado de la expansién de la conciencia cristiana
en la forma de cultura: “las naciones germénicas han llegado a la con-
ciencia en el cristianismo, que el hombre en tanto que es libre. . . Esta
conciencia aparecié primero en la religién, en la mis profunda regién
del espfritu; pero la realizacién de este principio en la esencia mundana,
es una tarea a realizar, y que exige un trabajo largo, duro en la cul-
tura”37,

3.2 La funcién de los espiritus de los pueblos en la historia mundial

En el proceso que condujo el espfritu del mundo a la recuperacién
de la memoria de lo que él es esencialmente, fueron los espiritus de los
pueblos eslabones de la cadena, momentos superados en ese proceso. En
la marcha del espiritu estos principios de los pueblos tomaron la forma
corporal de naciones. A diferencia del marxismo que define a las nacio-
nes como realidades histéricas resultado de complejos procesos econé-
micos e ideoldgicos, ve Hegel en ellos la exteriorizacién de una idea, de
un principio. Cada nacién posee un principio que la orienta a alcanzar
un objetivo; después de la realizacién del objetivo, ya no tiene nada que
hacer, ha sido sélo un momento en la marcha del espiritu absoluto
hacia la conciencia de la libertad. El espiritu de un pueblo halla su
mejor actividad en el pensamiento, para ello tiene pulsién; es légico en
la construccién general hegeliana que lo define como un estadio en el
itinerario de la idea hacia la conciencia de s{ misma como libertad. Un
pueblo en su historia es sujeto de una dialéctica; é] hace progresos en s
mismo, se forma, se superforma y se deforma, en la tercera fase
comienza su descomposicién. La forma, la culturizacién de un pueblo
es una figura de reconciliacién hegeliana, su medida lada la correspon-
dencia con lo general, de igual manera que en el individuo particular:
“el hombre formado (Der gebildete Mensch) es aquel que sabe impri-
mirle a su hacer el sello de la generalidad, aquel que ha superado su

(37) 1bid., p. 62.
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particularidad, y actda segin proporciones generales”® . De esa identidad
entre lo particular y lo general llega el hombre a un heroismo del
servicio, a “la virtud que sacrifica a lo general el ser particular”®.

En los pueblos se realiza un proceso semejante al del individuo
particular; el individuo como ser pensante logra comprender todos los
aspectos de algo, logra un entendimiento concreto de la generalidad; en
su actividad historica exteriorizan los individuos su interioridad esencial,
por eso dice Hegel: “el hombre es la serie de sus acciones”.

En la historia mundial la actividad del espiritu de un pueblo
aparece como la exteriorizacién de un momento del espiritu general en
su desarrollo. En una primera fase, el espiritu de un pueblo debe tomar
figuras definidas (religién, culto, moral, costumbres, artes, leyes politi-
cas, etc.) de ese modo realiza un pueblo los objetivos del espiritu:
objetiva su voluntad. La realizacién de la voluntad del espiritu a través
de la objetivacién de un pueblo implica un reposo del espiritu general;
ha logrado lo que sustancialmente querfa. De ese modo, pierde €l su
interés en un pueblo determinado. Frente al espiritu general que se
objetiva a través del espiritu de un pueblo, aparece éste Gltimo como
individuo natural que florece, se debilita y muere, es decir, existe como
algo finito. En su juventud realizan los pueblos grandes proezas, es
inevitable, porque el espiritu es activo. Mis tarde, cuando han sido
logrados los intereses del espiritu general, pierden los pueblos su inicia-
tiva historica ya solo les interesa conservarse, son como un reloj al que
se le ha dado cuerda y avanza. Su desaparicién, su muerte es el resultado
de una contradiccién entre su inercia, su finitud y el concepto general
que el espiritu tiene de si mismo. La muerte de un pucblo, su fin puede
ser precedida de una crisis consciente, la totalidad, la armonia que
expresaba su cardcter de unidad sustancial ceden el lugar a una
dispersion de las fuerzas, a una presién de la negatividad. Pero en la
concepcién hegeliana a lo muerto sucede lo vivo, si en la naturaleza
todo es la repeticién, en la sociedad siempre se va de lo viejo a lo cuali-
tativamente nuevo. No obstante, cualquier grandeza particular que le
sea propia, el espiritu de un pueblo no es més que un individuo en la
marcha del espiritu hacia su gran objetivo: la conciencia de la libertad:
«e] espiritu es libre para hacerse a su esencia, alcanzar esa prioridad es
el objetivo del espiritu mundial en la historia mundial. Saberse y
reconocerse es su actividad, pero no de una vez por todas, sino de

(38) Ibid., p. 65.
(39) Hegel. Phaenomenologie des Geistes. Berlin, 1967, p. 360.
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manera progresiva”®. Asi piensa Hegel en una dialéctica idealista la
- atinuidad-discontinuidad de una historia humana con tendencia
wleolégica. La muerte del espiritu de un pueblo es transicion hacia una
sueva vida, el paso del espiritu de determinaciones bajas hacia principios
mas altos.

33 Los instrumentos del espiritu mundial

El objetivo de la historia mundial para Hegel radica en que el espi-
= llegue al Saber de lo que él verdaderamente es, y, a la objetivacion
i si mismo en su verdad. Para alcanzar este fin, el espiritu recorre
szapas y utiliza instrumentos, La reflexién sobre los instrumentos debfa
conducir segin Hegel a los fenomenos de la historia. La libertad era
~ara él el concepto interno, la razén profunda de la historia mundial,
s instrumentos, lo exterizado perceptible en la escena histérica. El
sspiritu, su voluntad de libertad es algo general, mds los principios
senerales sélo se realizan a través de la actividad de los hombres en el
—undo. Los hombres se diferencian de los animales, son pensantes, sus
sulsiones son mediadas por las representaciones, tienen inclinaciones y
slgo que es fundamental en la historia: pasiones. Para que el hombre
actie es necesario que reconozca a un fin, como su propio fin. En la
sistoria mundial hegeliana la idea se exterioriza en la libertad humana,
en la actividad apasionada de los hombres. En la historia mundial nada
zrande se ha producido sin pasién. Entendida la pasién como la actividad
de los hombres impulsada por sus intereses, por sus objetivos parti-
culares.

La pasién de los hombres es la actividad formal de su voluntad y
de su energfa histérica. Las pasiones de los hombres hacen un estado
fuerte cuando concuerdan con fines generales, en esto sigue Hegel a
Rousseau quien habfa formulado la prioridad de la voluntad general
sobre los intereses particulares, su racionalidad mds alta; refiriéndose al
pacto social, escribié el pensador de Ginebra: . . . en lugar de la persona
particular de cada contratante, este acto de asociacién produce un
cuerpo moral y colectivo. . . el cual recibe de este mismo acto, su yo
comfn, su vida y su voluntad”#' .

Entre Hegel y Rousseau se da, no obstante, una diferencia funda-

40) Hegel. Die Vernunft. p., 66.
41) Rousseau. Du Contrat Social. Paris, 1968, p. 68.
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mental: en Rousseau la voluntad general surge de un acuerdo, del pacto
social; en Hegel la dialéctica de lo generaly lo particular remite a los
inicios de la historia mundial, en la cual los fines generales del espiritu,
que deben ser realizados, aparecen como pulsiones ciegas, por eso, el
trabajo de la historia mundial tiene como objetivo, la restitucién a la
memoria del espiritu del mundo de un saber sobre su esencia. Para
Hegel los deseos, pasiones, intereses particulares dependen de una
realidad més profunda; son instrumentos de algo més fundamental que
cllos. La razén que domina el mundo es lo sustancial, la Gltima ratio, la
gran pulsion, lo otro es efecto de superficie, simple instrumento. Enla
historia hay una astucia de la razén, lo general utiliza lo particular; los
hombres en su actividad tratan de satisfacer sus intereses particulares,
pero crean un resultado alejado de su conciencia y no obstante el lado
inconsciente de la racionalidad de la historia se produce entre la vida
general y el particular una cierta reconciliacién. Los actores de la historia
tienen intereses particulares, pero en tanto que hombres son pensantes,
poseedores de un saber. Por eso sus objetivos estdn penetrados en sus
contenidos de nociones generales del derecho, del saber, de lo buenoy
de lo malo. En la historia mundial no existe la voluntad abstracta,
salvaje, sino la voluntad culta, mediada por valores generales. El indivi-
duo hegeliano es historico, es determinado, es producto de un pueblo
en un nivel determinado de su desarrollo. El pueblo es la sustancia del
individuo, el pueblo le da contenido a su accién. En las fases de auge y
del florecimiento de un pueblo hay identidad entre los individuos sobre
la necesidad de conservar la moralidad de un pueblo, cuando el espiritu
del mundo lo abandona, se rompe la conciliacién entre lo subjetivo
particular y lo general. De todos modos, la libertad de los individuos, su
moralidad reflejan estadios del espiritu del mundo en su marcha imper-
turbable hacia la conciencia de la libertad. “Lo general es un momento
de la idea productora, en un momento de la verdad que se impulsa y se

esfuerza hacia s{ misma”*?.

Uno de los instrumentos del espiritu que mds preocupd a Hegel
fue la gran personalidad histérica. Segin Louis Althusser, Hegel podia
dificilmente pensarla, ya que su concepcion del tiempo histérico, dela
sociedad como totalidad expresiva, le imposibilita pensar ese desajuste,
ese nivel de realidad que iba més alld de su tiempo™®.

Al interior de su concepcién de la historia mundial, Hegel le daba

(42) Hegel. Die Vernunft. p. 97.
(43) Althusser, op. cit., pp. 35-71
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=2 solucién al problema de la gran personalidad histérico-mundial; la
ssividad de ella ofrece una concordancia plena con el concepto mds
+z0 del espiritu, la realizacién de sus fines es igual a la realizacién del
“n general del espiritu del mundo”: son los grandes individuos histérico-
=undiales quienes agarran lo general mis alto, que lo convierten en su
“bietivo, realizan el fin que corresponde al concepto mas alto del
sspiritu. Por eso pueden ser llamados héroes”*. Ellos beben de una
“sente culta, que no es la realidad existente, que es el espfritu oculto
sue golpea en la puerta del pensante. De ese modo, se da, en cierta
“orma, una explicacién mfistica de su emergencia. Lo que sf contiene un
~icleo racionalista es el planteamiento de la necesaria concordancia de
= actividad de esos hombres, razén de su grandeza, con la marcha
seneral, profunda, determinante del acaecer histérico; la comprension
mis alls de las apariencias, de las tendencias que apuntaban hacia un
~stadio nuevo de la realidad histérico-humana: .. .individuos histérico-
=undiales son aquellos que han deseado lo correcto, lo necesario, y no
'> imaginario, lo evitable, los que han sabido, y se han rebelado en su
mterior, lo que es necesario en el tiempo”® . Entre el filésofo y los
zandes hombres hay una diferencia; las figuras histérico-mundiales han
sctuado en la practica, han realizado y querido su obra porque estaba
en el tiempo; el concepto de la idea, de la necesidad general les era
ignorada, ya que a este saber esencial solo se llega en la filosoffa.
Napoleén no sabia que cuando estaba montado en su caballo, no era él,
sino el espiritu del mundo; la verdad la tenfa Hegel, el filosofo. Los
zrandes hombres estuvieron siempre bajo la presion del espfritu general,
sustancia de todos los individuos; la opinién comin no percibié su
funcién de instrumentos del espfritu en su proceso hacia la libertad. En
ellos se di6 una gran energia un pathos que aparentemente perseguia
objetivos particulares, en realidad persegufan un objetivo general.
Frente a los grandes hombres se ha cafdo en el pequefio psicologismo
de la interpretacién, se ha creido que lo que los movfa era el deseo de
conquista o la basqueda de la gloria; de ese modo, la historia mundial
no era pensada en sus determinaciones profundas, simplemente se la

psicologizaba.

Otro error del psicologismo en la historiograffa ha sido el insistir
en las peculiaridades de las grandes personalidades, de ese modo se les
nivelaba. La culpa no era de ellos, sino de la miopfa psicologizante.

(44) Hegel. Die Vernunft. p. 97.
45) Loc. cit.
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Hegel y Goethe decfan que para el sirviente no existfa el gran hombre,
ya que €l vefa al héroe comer, cambiarse de ropa. La psicologizacién de
la historia debfa ser evitada por el historiador, la verdad era mas
compleja, més profunda. En la reflexién de Hegel sobre el gran hombre,
en su manera de plantear el problema, a pesar del idealismo general de
su sistema, estaba contenido un nfcleo racional: la personalidad grande
no puede ser explicada solamente, a partir de sus pecualiaridades, Lz
historia mundial no es generada, ni dirigida por particulares. Si se la
quiere comprender, hay que conceptualizar el acaecer histérico en sus
determinaciones generales que posibilitan y permiten su surgimiento y
fijan el marco de su actividad individual; esta linea de reflexién no es
ajena al materialismo histbrico. Sobre la relacién entre lo general y la
subjetividad particular en la historia, escribié Plejanov: “las condiciones
histéricas generales son més poderosas que las personalidades mas
fuertes. El caricter general de su época es para el gran hombre una
necesidad dada empiricamente®® . Ademis, consideraba Plejanov que la
gran personalidad lo era, porque entre sus peculiaridades y las grandes
necesidades sociales habfa concordancia. Dicho en lenguaje hegeliano su

pasion era pasién por lo general, que tendfa hacia un nivel mis alto de
la historia mundial.

3.4 El material de la realizacién del espiritu del mundo

La realizacién del espiritu en la historia presupone la existencia de
medios de exterioridades, que en la dialéctica de lo finito-infinito,
posibiliten darle forma a su voluntad. La realizacién de la finalidad
subjetiva presupone la existencia o la creacién de un material, en el cual
se realice el objetivo final razonable. El deseo subjetivo, continente de
lo sustancial, es limitado por sus pasiones particulares, esa contradiccién
que €l porta es solucionada en el estado, unidad de Ia voluntad subjetiva
y de la necesidad general, una totalidad ética. Para Hegel el individuo
solo lograba su moralidad, su libertad real como miembro de un
estado®. Sélo los pueblos que han formado un estado tienen un lu
en la historia mundial; ya que el estado al vivir en los individuos le da
una moralidad, que unifica sus voluntades particulares y los capacita
para ser un momento verdadero en el desarrollo del espiritu hacia la
conciencia de su esencia real. El estado aparece como lo general ante el
cual deponen las particularidades sus sustancialidades finitas, para lograr

(46) Plejanov. El papel del individuo en la historia, Bogotd, 1973, p. 38.
(47) Hegel. Grundlinien der Philosophie des Rechts, Ulstein Burch, 1972, p. 214,
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s libertad concreta. Ademds, el estado es el espiritu en su realidad
mmediata: “el pueblo como estado es el espfritu en su racionalidad
sustancial e inmediata realidad, por eso el poder absoluto sobre la
werra”® . De ese modo, aparece en la filosoffa histérica hegeliana el
=stado, no como el resultado de una historia real de la sociedad humana,
e su fragmentaciénen clases, sino como la realidad inmediata del
=spiritu sobre la tierra y como figura inmediata de la reconciliacién de
o particular en lo general. La religién es seglin Hegel otro nivel funda-
mental en la vida de un pueblo; la representacién de lo divino a través
“¢ la religién indica que es lo que un pueblo entiende como lo verda-
“ero, y revela su lugar en el progreso del espiritu: “un pueblo que tiene
« la naturaleza por dios, no puede ser un pueblo libre; s6lo cuando tiene
: dios por un espiritu sobre la naturaleza, se convierte él mismo en
sspiritu y es libre”*. Un pueblo que tiene de lo esencial una represen-
%acién como sujeto, serd necesariamente el pueblo de un estado libre y
“c una constitucién que una la libertad y la necesidad. La filosoffa es
zambién importante en un pueblo, ella piensa en la forma del concepto,
o que la religién aprehende en lo sensible, en lo espiritual y en la
representacion; la filosoffa piensa el desarrollo de la idea y, depende por
=so del nivel que la idea ha alcanzado en su progreso: “la idea es en sf,
concreta en s{ y autodesarrollindose, un sistema orgdnico, una totalidad,
Jue contiene una riqueza de ctapas y de momentos. La filosoffa es en s{
¢l conocimiento de ese desarollo. Entre mis lejos haya llegado ese
desarrollo, mas desarrollada serd la filosoffa’®, El arte de un pueblo
zambién entiende el desarrollo de la idea, lo representa pero en la forma
sensible y, a través de la imagen. El estado de las ciencias expresa el
nivel de desarrollo de la idea; el mundo moderno que sabe que el
espiritu estd sobre la naturaleza, se comporta con una espiritualidad
mds segura frente a la naturaleza, sabe de su finitud y descubre leyes en
sus objetos. La actividad manufacturera, esa relacién prictica frente a
'a naturaleza, realizada a través de herramientas mmbién corresponde al
desarrollo de la idea: “hay una gran diferencia entre la actividad
manufacturera limitada, de castas, en la cual no tiene lugar una amplia-
cién, y, otra en la cual el individuo se puede ampliar de manera
dimitada. Este estado de cosas supone otro espiritu de un pueblo, otra
religién y otra constitucién”®!. La historia del derecho privado expresa

48) Ibid., p. 290.

49) Hegel, Die Vernunft. p.126.

50) Hegel. Vorlesungen uber die Geschichte der Philosophie, erster Band, Leipzig, 1971,
p. 118,

51) Hegel. Die Vernunft. p. 137,
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el desarrollo de la idea, a cada forma que tenga es consustancial un
espiritu de un pueblo. En la esclavitud no podfa tener voz la libertad.
Todo principio de derecho estd unido a un principio més general. Por
eso, dice Hegel, la libertad solo fue posible en el mundo germano-
cristiano; aqui habfa un principio general que contenfa dos postulados:
a. Laverdad no es la naturaleza, sino un espiritu

b. Elindividuo es insuficientemente libre

En el oriente esclavista el principio general era diferente. “En las
religiones orientales no exist{a el principio del valor infinito del hombre
en tanto que hombre. Por eso, sélo en el cristianismo han sido los
hombres personalmente libres, es decir, capaces de poseer propiedad, y,
postulado bésico es la primacia del ser social sobre la conciencia y que
propiedad libre”*?.

4. El fin de la historia

Los marxistas han formulado el aporte genial de Hegel a la com-
prensién general del universo y de la historia en particular; F. Engels
hizo el balance de la importancia histérico-universal de la filosoffa
hegeliana en los términos siguientes: “la mas nueva filosoffa alemana
hallé su culminacién en el sistema hegeliano —y es su gran aporte
histérico, haber pensado el mundo natural, histérico y espiritual como
un proceso, es decir, en movimiento, cambio, transformacién y desarro-
llo, y, haber intentado demostrar la conexién en ese desarrollo y
movimiento. Desde ese punto de vista no aparece mds la historia de la
humanidad como un confuso enredo de arbitrariedad. . . sino como un
proceso de desarrollo de la misma humanidad”?. Engels consideraba
que si bien Hegel habia mostrado el desarrollo progresivo y dialéctico
de 1a historia, no habfa llegado a la formulacién positiva de la ciencia de
la historia; su tesis de la racionalidad, de la legalidad de la historia
humana en su cambio permanente fue un jalén decisivo en el proceso de
emergencia de la ciencia de la historia. El marxismo establecié una
discontinuidad materialista con la filosoffa de la historia hegeliana, la
heredd en sus aspectos racionales y la abandoné en su tendencia idealis-
ta; la teleologia hegeliana cedi6 su lugar a una ciencia cuyo postulads

filoséfico bésico es la primacia del ser social sobre la conciencia y que
por consiguiente considera y tenfa que considerar la definicién hegelians

(52) Loc. cit.
(53) Engels. Anti-Duhring. Mega 20 Berlin, 1972, p. 23.
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4= 1a historia mundial como el progreso del esp{ritu en la conciencia de
. libertad un obstéculo al desarrollo de una ciencia del desarrollo real
ie las sociedades humanas; el sentido y los alcances de esta ruptura no
solo con Hegel, sino con todo, el idealismo, la definié Engels asi: “los
uevos hechos obligaron a someter toda la historia a una nueva investi-
zacién, y se vi6 que toda la historia era la historia de la lucha de clases,
que las clases que se combatfan en una sociedad eran el producto de
relaciones de produccion y de intercambio, en una palabra de las
—laciones econémicas de su época; que la estructura econdmica de cada
sociedad forma la base real, a partir de la cual deben ser explicadas, en
altima instancia, toda la superestructura de los establecimientos juridi-
cos y politicos, los modos de representacién religiosa, filosofica, entre
otros, de cada perfodo histérico. Asf fue expulsado el idealismo de su
dltimo refugio, surgié una concepcion materialista de la historia y se
hallé el camino, para explicar la conciencia de los hombres a partir de
su ser, en lugar de explicar de la manera anterior, su ser a partir de la
conciencia®*.

El idealismo histérico hegeliano culmind en un disparate muerto:
el fin de la historia en Europa; afirmacioén a la cual debia conducir por
légica inevitable toda su teleologfa y su idealizacién de Europa de
mediados del siglo XIX. En ella vefa Hegel no la emergencia de una
sociedad burguesa con sus correspondientes libertades polfticas, limita-
das en su formalismo juridico, sino algo mds grande: la llegada del

espiritu al fin de su recorrido, a la conciencia de lo que él era y habia

olvidado: libertad.

(54) Ibid., p. 24.




