LA IDEA DE LA FENOMENOLOGIA (1907)*

Daniel Herrera

"An ersten Stelle nenne ich die allgemeine
Aufgabe, die ich fuer mich Loesen muss,

wenn ich mich s08l einen Philosophen nennen
Koennen, Ich meine eine Kritik der Vernunft,..
Ohne in allgemeinen Zugen min uber Sinn,
Wesen, Nethoden, Hauptgesichtspunkte einer
Knitik den Vernnungt ins Klare zu kommen...
ban fch wahn und wahthaftig nich Leben”.

Husserl en su Diario del 25-1X-1906

I. INTRODUCCION

En el capitulo anterior hemos visto cémo los problemas surgidos a railz

de la publicacidn de las Investigaciones Légicas colocaban a Husserl ante

la necesidad de elaborar una nueva concepcifn de la filosofia como ciencia
de los origenes, ciencia capaz de explicitar cdmo algo se convierte en

objeto para la conciencia; ciencia que permitiera realizar efectiveamente
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.- E1 presente estudio hace parte de una investigacidn sobre Los origenes
immediatos de la Fenomenologia como filosofia.
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una convergencig de¢ la conciencia y del mundo, superando asi, la escisifn
tradicional entre las dos esferas de la inmanencia y de la trascendenciajg
ciencia, en fin, de la conciencia pre-cientifica capaz de racionalizar la

experiencia efectivamente vivida,

Hemos mencionadg, igualmente, el Diario de Husserl correspondiente a los

afios que siguieron a la publicaci®n de Investigaciones Lfgicas y el rechazo,

por parte de la Unjversidad de Gottingen, a aceptarlo como profesor ordina-
rio., De acuerdo a este Diario la realizacifn de una Critica de la Razln era
considerada por Hugserl como condici®n indispensable para poderse llamar

fildsofo, y querifgdolo ser, como condici®n de supervivencia, Husserl es

consciente de las dificultades de un tal proyecto, no desconoce los fracazos
gque otros han expeyimentado, y, scbre todo, de los sacrificiocs que, humana-
mente, ello implicaba: "Desgraciadamente, escribe, mi personalidad no podrd

ya llegar a ser algo pleno y perfecto. La unidad de la Weltanschauung, la

unidad de una cultura que se desarrolla libremente, de una bella cultura
orglinica y natural, no la podri adquirir m8@s... Por md3s diffcil que sea el
sacrificar la alegrfa de una unidad armBnica y la libertad de una cultura
naturalmente bella, es necesario que yo lo haga... Debo vivir, por consi-
guiente, mi deber y buscar en su solucidn mi valor y mi seguridad inte-

rior" (1).
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Para superar esta'crisis intelectﬁal Y Personal, Husserl se entrega en
estos afios a la lectura de dos grandes clfsicos: Kant y Descartes, E1
resultado de su profunda reflexidn ha quedado plasmado en las cinco lec-
ciones que el fildsofo dictd en 1907 como introducciBn a su curso sobpe

"Puntos fundamentales de 1a fenomenologfa y de 1a Critica de 1la razdn",

lecciones que los Archivos-Hussepl publicaron con el tftulo de La idea de

la fenomenologifa (2). Esta serie de lecciocnes Constituyen, Precisamente,

el ingreso de Husserl ep el dominio universal de 1a filosoffa, pues, a
pesar del camino cartesiano seguido y de 1la terminologia kantiana, el pen-

samiento Husserliano desborda aqui los cuadros del problema epistemoldgico,

Es cierto que Husserl en todos sus escritos insistig en el carfcter episte-
mol8gico de 1la fenomenologia. Sin embargo, se hace Decesaria una aclaraci®n,
El pensamiento de Hussepl implica, esencialmente, una nueva concepcifn del
Ser y, por consiguiente, una nﬁeva metafisica. La teorfa de la intencionali-

dad, expuesta ya en 1a Investigacidnes Logicas, lo exigfa: la conciencia en

cuanto intencional invoca tanto la presencia del sep €n su totalidad como 1a

apertura de la misma conciencia hacia lo otro. Todq Cogitatio implica un

Cogitatum y esta correlacidn constituye no s8lo el estatuto de-todo conoci-

miento sino tambiZn el estatuto ontoldgico de toda realidad,
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Es necesario, igualmente, aclarar,desde ahora,que la comunidad de termi-

nologla no significa comunidad de pensamiento. En La Idea de la Fenomeno-
logfa se da un; terminologfa kantiana. Pero la posicidn del prcblema, el
punto de partida, los medics de solucidn y la respuesta final, difieren
fundamentalmente en las pAiginas de Husserl de lo que encontramos en la

Critica de Raz®n. Kant parte de las ciencias fisico-matemdticas de cuya

validez nunca dudd. Su problema radica en explicar la posibilidad de los
juicios sint@ticos a priori de la fisica de Newton, es decir, en justifi-
car el conocimiento a priori. Para resolver este problema, Kant estudia

al sujeto cognoscente mediante un anglisis de las condiciones de posibilidad

del objeto, a saber, las estructuras de espacio-temporalidad, cantidad y
causalidad que son, en seguida, atribuidas al sujeto quien, finalmente,
asegura su valor apriorfstico, Por consiguiente, Kant no se propone temati-
zar y explicitar al sujeto en cuanto sujeto: su yo trascendental, simple
condicifn formal, vacfo en si mismo, s8lo tiene como contenido aquello que
se desprende del anflisis de la estructura del objeto. De esta manera Kant
cree haber precisado el valor y los limites del conocimiento a priori, la
posibilidad de una matemftica y de una fisica puras y la imposibilidad de

una metafisica.

La Critica de la Raz8n resuelve la posibilidad de un determinado tipo de

conocimiento, pero no resuelve el problema del ccnocimiento en sf mismo, no

resuelve el problema del conocimiento real, concreto y pre-cientifico., De
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aqui que para expllcar las leyes partlculares de la naturaleza, el conoci-

miento empirico tenga que recurrir en la Critica del juicio al concepto de

finalidad.

Si nosotros comparamos el esquema kantiano con el de Husserl, y esto sin

salirnos de Die Idee der Phaenomenologie, veremos de inmediato diferencias

esenciales, "La crftica del conocimiento.,., dice Husserl, es una ciencia-
que busca esclarecer todos los modos y todas las formas del conocimiento" y

para llevarlo a cabo "ella no puede hacer uso de ninguna de las ciencias

originadas en el pensamiento natural", "Todas las ciencias son para ella

gsBlo fenfmenos-de-ciencias™, '"Yo sblo puedo disponer de todas las ciencias

como fenBmenos y no como sistemas de verdades vBlidas utilizables como puntos
de partida a titulo de premisas o inclusive de hip8tesis.,." (p. 6). Por
consiguiente, el problema para Husserl radica en la justificacidn y fundamen-
tacitn de todo conocimiento y su punto de partida es la "inmanencia pura",

la "esfera de la presencia absoluta" (p.14). .Los medios serfn la reduccitn

y el anflisis de la correlacibn entre el fenBmeno del conocimiento y el
objeto de este conocimiento (Cfr, p. 12), es decir, el anflisis del sujeto
que, en cuanto fenBmeno purc, revela, con evidencia zbsoluta, el sentido del
ser del conocimiento y del objeto que le es presente, Por otra parte, el
sujeto husserliano no es una condicidn formal, sino un sujeto aprehendido
como una realidad mediante la intuici®n inmediata, un sujeto de una expe-

riencia real, Si Kant realiza una sintesis entre raztn y experiencia,
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Husserl realiza una racionalizaci®n de la experiencia, Si el a priori
kantiano s8lo es formal, el de Husserl es simultfneamente formal y ma-
terial. Si Kant responde a su prcblema con una teorfa epistemoldgica,
Husserl, mediante su solucidn, llega a una teorfa scbre la esencia de la

conciencia y.la esencia de la objetividad (Cfr. p. 23).

Frente al pensar kantiano, motivado por la necesidad de un yo vacio que
fundamentase las "condiciones de posibilidad" de las conciencias empiricas,
Husserl erige un pensar que, motivado por el problema del conocimiento en

su totalidad, busca su soluciBn en una experiencia trascendental! Su gufa

serf, entonces, el Cogito cartesiano pero purificado del carfcter mundano

que a Gltima hora le otorgd Descartes,

Inspirado por la lectura de Descartes nuestro fil8sofo logra, en La Idea

de la Fenomenologfa, conquistar dos puntos capitales para todo el desarrolle

de su pensamiento, a saber, la reduccidn como via de acceso a la inmanencia
y la Cogitatio como la esfera de la donaciBn absoluta, Con el correr de los
afics Husserl rendirf con mayor frecuencia un tributo de admiraci®n a Descar-
tes sin que esto le impida asumir una actitud critica frente al fil&sofo
francs. Nosotros podrifamos resumir su actitud frente a Descartes en los
siguientes puntos: son dignos de admiraci®n : a) la exigencia cartesiana de
que toda ciencia debe estar plenamente fundamentada, b) la bfisqueda de un
m8todo adecuado para lograr esta fundamentacin, c) la blisqueda, a partir de

este m8todo, de una ciencia universal, cuya unidad estarfa asegurada por la
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unidad de la razfn, d) el descubrimiento del Cogito como fundamento de

i -
toda ciencia, e) la Selbstbessinung (toma de conciencia) de la Primera

Meditacifn, modelo para todos aquellos que busquen la "situaci®n absoluta"
necesaria en ei punto de partida de la reflexidn filos8fica, Frente a estos
puntos afirmativos, Husserl considerarf siempre a la filosoffa cartesiana
como una verdad "in statu nascendi", Descartes no es lo suficientemente
radical al identificar al Ego con el alma de un cuerpo, al considerar las

Cogitationes como simples representaciones, al colocar en Dios la fuente

Ultima de la evidencia, al hacer del Cogito un principio de deducci®n,
Husserl dirZ que Descartes elabor® una "theologische Erkenntnistheorie
(teoria teolfgica del conocimiento) y una "metaffsica de la mreconciliacifn®,
reconciliacidn entre una interpretaci®n causalista y naturalista del mundo
con una concepcifn finalista y espiritualista, reconciliaci®n entre la nece-

sidad matem&ftico-meclnica con la libertad divina y humana (3),

Pero de manera especial Husserl insistir® en el error que acompafia la afir-
macidn del cogito cartesiano, precisamepte de ese Cogito que tanto lo impre-
siond en la primera lectura que hiciera de Descartes y que le permitif escri-
bir las pdginas que queremos comentar, a saber, el que lo considerara, final-

mente, como un objeto del mundo (sum res cogitans), Descartes cree salvar al

Cogito de la duda, pero cae en una contradiccifn ya que el punto de partida
habfa sido, precisamente;la afirmacin de que todos los objetos mundanos

pueden ser objeto de duda, Husserl tratar® de presentarnos un Cogito como un
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dominio original gue escapa a tod?s las caracteristicas propias del ser
mundanco. De esta mgnera, mientras Descartes se mueve a nivel de la existene
cia natural, Hussepl lo har# a nivel de la existencia trascendental, Hay,
pues, dog significgciones diferentes del ser: el ser como "ser-en-s2" (el

cartesiano) y el "ser-para-mi" de las vivencias.

Y aunque Husserl ne¢ busca llegar a una certeza mundana como Descartes sing
a encontrar y fundamentar el sentido de toda certeza, al hacerlo explicita
tanto el conocimiesto en todos sus modos como el Logos del ser, lo que quise
re decir que su teorfa serd simultfneamente epistemologia y metafisica dsl

ser "en sentido absoluto.

CONTENIDO DEL INEDITO

Despuls de estas 1¥neas introductorias veamos, sintéticamente, los temas

fundamentales que encontramos en La Idea de la fenomenologfa.

A) "Actitud natural" y "actitud filosBfica,

Frente a la realidad son posibles, segln Husserl, dos actitudes que, a su
vez, implican dos "dimensiones" diferentes del pensamiento,
La actitud natural del espiritu (natuerliche Geisteshaltung) tiene como &i-

mensin el "pensamiento natural", En ella se origina la ciencia positiva,
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Se caracteriza en el hecho de desarrollarse totalmente a nivel del cbijeto,

El problema de la posibilidad del conocimiento no forma parte de sus in -
vestigaciones (4). La existencia del mundo, su donacifn, y comprensi®n son
verdades admitidas sin ninguna discusi®n, El sabio est? seguro de poseer la
verdad cbjetiva y esto mediante m&todos propios y v&lidos (5). Para 21, el
progreso continuo y los maravillosos resultados de la ciencia son suficientes

para justificar la validez del conocimiento (6),

Es esta la actitud que encontramos en todas las ciencias de la naturaleza y
del espiritu, ciencias que no se interrogan ni scbre la posibilidad del
conocimiento ni sobre el sentido de la conciencia y de su objeto, La proble-
mdtica se limita aqui a la extensifn, contenido, elementos, relaciones y
leyes de la realidad dada en la experiencia inmediata. Sin duda que se dan
dificultades, equivocos, contradicciones, Pero esto no compromete la marcha
continua de la ciencia, ya que la soluci®n de todo ello es posible mediante
el recurso a los principios fundamentales de la 1%gica, v.g. al principio de
la no contradicci®n o mediante el recurso a las exigencias de la realidad

estudiada.

A decir verdad, la ciencia positiva tambi®n estudia el conocimiento. Pero,
¢edmo? Dado que el conocimiento es un hecho, una realidad, una vivencia
psicol®gica, 8l puede, igualmente, ser sometido a un anflisis como lo son

todos los hechos. Asf es como nosotros tenemos una "ps icologfa del conoci-
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miento", una 18gica pura y una l8gica normativa que formula las leyes del

buen pensar (7).

La Actitud filos®fica es esencialmente diferente, Desde su punto de partida

se interroga. scbre la posibilidad del conocimiento (8) y esto, porque el
conocimiento no es algo simple y comprensible de por si como se piensa en

la actitud natural. Si los actos del conocimiento son vivencias de un sujeto,
icdmo puede Bste salir de si y encontrar una realidad cuya independencia
ontoldgica no se puede poner en duda? ¢Cdmo se puede saber que lo conocido
existe" y se convierte en "objeto" frente al conocimiento? éCudl es el
sentido y el valor del acto cognoscitivo? &Cull es la significacifn de la
cbjetividad? Si nosotros tomamos seriamente estos problemas, entonces la
posibilidad del conocimiento se convierte en un enigma, Tomar posicifn fren-
te a estcs problemas significa filosofar, éQuiere decir esto que el problema

eritico es el fnico prcblema filos&fico?

Husserl distingue entre "metafisica", "critica del conocimiento" (Erkenn-
tniskritik) y "teorfa del conocimiento" (Erkenntnistheorie), La ciencia
del ser Yen sentido absoluto", es decir, la metafisica, supone una critica
de las ciencias dadas en la actitud natural (Erkenntniskritik) y &sta cri-
tica supone, a su vez, una critica general del conocimiento (allgemeine‘

Erkenntnistheorie) (9).
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La teorfa del conocimiento constitﬁye la primera y la mZs fundamental parte
de la fenomenologﬁa. En efecto, ella estudia la esencia del conocimiento y

de su objeto y la fenomenologia es, precisamente, la ciencia universal de

las esencias (iO). Por consigliiente, la filosofia es esencialmente critica,
es decir, supone la solucitn del problema de la posibilidad del conocimiento,
solucidn que es el fundamento para la elaboraci®n de una metafisica, como

"metaf¥sica del ser en sentido absoluto", de la "metaffsica de la natuvaleza

y de la metafisica de la vida total del espfritu" (11).

Esta distinci®n entre metafisica y teorfa del conocimiento no la encontra-
remos en las obras posteriores de Husserl, pues el examen de los modos del
conocimiento se convertirf en la revelaci®n del Logos del ser en "sentido

absoluto",

B) "Inmanencia"y "trascendencia",

El ser en el sentido absoluto de la metaffsica no constituye un tema de

investigaci®n en La Idea de la Fenomenologla. En esta obra Husserl trata de

otro abscoluto: el absoluto de la donaciBn, El gran descubrimiento de Husserl
en esta obra es el descubrimiento de la "esfera de la donacidn zbsoluta (22)5

la esfera de la inmanencia pura, "el campo de los fen®menos absolutos" (13),

En bfsqueda de un punto de partida seguro para la solucidn del problema
critico, Husserl toma el camino cartesiano de la duda y, al igual que Descar-

tes, llega al Cogito como primera evidencia absoluta (14), Si mi reflexiBn
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se dirige sobre los actos de la cqﬁciencia en el momento de su actualiza-
cibn, ellos se nehdan de manera absoluta (15). Y esta presencia absoluta
hace contradictoris toda posibilidad de duda. Yo me puedo interrogar scbre
el ser del objéto preéente a mi conciencia, sobre sus posibles relaciones
con otros seres, inclusive, sobre el "sentido" fltimo de esta presencia.
Todas estas cuestiones se ponen, sin embargo, scbre terreno firme, a saber,
en el de la evidencia absoluta: la presencia del cbjeto es un absoluto "ecom
el cual yo puedo medir, como con una @ltima medida, lo que significan 'sex*®

y tser-dado! (Sein und Gegebensein)" (16). De esta manera, la evidencia cons-

tituye una presencia que excluye toda duda seria: ella es un 'ver'" y un s sber™
de manera absolutamente inmediata, la cbjetividad intencionada, En este senti-

do la evidencia cogstituye la medida de todo conocimiento (17).

Pero épor qu€ las cogitationes no pueden caer bajo la duda y por qué su

presencia es absoluta? Husserl responde con Descartes: "porque el conocimieme
to intuitivo de la Cogitatio es inmanente", El conocimiento de las clencias
objetivas (de la naturaleza, del espifritu e, inclusive, de las matemfticas)
es trascendente. fhora bien, la trascendencia es, precisamente, la fuente &=
la duda o, mejor, aquello que justifica la duda. Pues en dichas ciencilas s=
justifica la pregunta: écdmo el conocimiento sale de si mismo, cOmo puede

alcanzar un ser que nNo se encuentra en la esfera de la conciencia? Esta
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dificultad desapayece cuando se trata del conocimiento de la Cogitatio (18).

En verdad esto no constituye nada nuevo en Husserl. Pero lo que adquiere un-
sentido definitivo para la evoluci®n de su pensamiento es el nuevo concepto
de inmanencia elaborado a partir de la presencia de la Cogitatio, En las

Investigaciones L8gicas el an8lisis y la descripcifn recalan scbre los conte-

nidos reales de la conciencia, es decir, scbre aquello realmente inmanente a

la conciencia. Por consiguiente, todos los cbjetos realmente trascendentes,
incluyendo los "“objetos intencionales" quedaban por fuera, Al hacerlo, Hu -
sserl aceptaba las nociones tradicionales de inmanencia y trascendencia, Se-
gln esta tradicidn la inmanencia es el carf8cter propio de ciertos objetos
bien determinados, la trascendencia la de otros. En la nueva concepcifn hu -
sserliana estas nociones no dividen los objetocs, no caracterizan los objetos
en s% mismo, sinc su donacidn., Todo objeto cuya presencia sea sbsoluta y au-
téntica, es inmanente; todos los otros que no gocen de esta presencia serfén

trascendentes.

Veamos mds detenidamente esta nueva nocitn de inmanencia, En el seno de la
"inmanencia general" (19), hay que distinguir la "inmanencia pufa" (20) que
define toda presencia absoluta y aut®ntica constituida de manera evidente
(21) y la "inmanencia real" en el sentido tradicional (el yo y las vivencias

psiquicas).
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Esta distincidn se justifica mediaﬁte una reflexidn sobre la Cogitatio
cartesiana. lLa existencia de la Cogitatio estd garantizada por su presen=
cia absoluta y auténtica (absolute Selbstgegehenheit(, por su presencia

en una evidencia pura. Por otra parte, su "esencia" nos es dada como Pre-
sencia absoluta. Toda evidencia de la Cogitatio, dice Husserl, implica la
evidencia de‘una nueva objetividad, de una "objetividad de esencia": la
esencia misma del conocimiento, es decir, el hecho de que todo lo que es
realmente inmanente a la conciencia se da en persona de manera absoluta e
indudeble (22). Si los'actos 1ldgicos que se expresan en el enunciado, al
apoyarse sobre aquello que es intuido permanecen sin ser percibidos, se da

"aqui al mismo tiempo el campo de los enunciades de esencia, es decir,

contenidos generales dados en la intuicidn pura" (23). Ahora bien, si una
tal objetividad esencial se puede dar de manera absoluta, entonces podemos

decir, que dado de manera absoluta y realmente inmanente no son expresion

necesariamente sindnimas. En efecto, la objetividad esencial en cuanto uni-
versal es trascendente: supera la singularidad del acto realmente inmanente,
Pero en cuanto dado de manera zbsoluta y auténtica en este acto, es inmanes—
te (24). Nos encontramos frente al conocimiento absoluto de una realidad cue

no es realmente inmanente, pero que lo es intencionalmente.

Husserl considera este descubrimiento como poseyendo "un alcance decisiwve
para la posibilidad de una fenomenologia" (25), pues se ha revelado el Ge=ie

nio del conocimiento absoluto, a saber, la esfera de la donacién, de la

presencia absoluta y autétnica, un dominio en el cusl no sdlo las singularie
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dades se dan, sino tambi®n "las generalidades, los objetos y los estados
de cosas generales" (26); es el descubrimiento de la trascendencia en la
inmanencia, o si se quiere, la reduccidn de la trascendencia a la inmanencia,

sin que la trascendencia pierda su carfcter de alteridad,

La nueva concepcifn va aflin mfs lejos, El dominio de la inmanencia pura no se
limita a la donacidn de la Cogitatio y de las idealidades que la aprehenden
en su generalidad, Este dominio abraza todos los contenidos intencionales.,
Toda conciencia es conciencia-de, es conciencia intencional, shora bien, si
la conciencia nos es dada de manera absoluta, el "de", el contenido intencio-
nal tambifn se nos darf de la misma manera (27). En el fenBmeno es necesario
distinguir la apariencia (Erscheinung) ¥y aquello que aparece (Erscheinendes).
Sin duda que lo que aparece no es realmente inmanente: &l no es una parte
real de la apariciBn, Sin embargo, nos es dado de manera absoluta. De la misma
manera que lo general (Allgemeine) se da con la Cogitatio, el senido, v.g.,
como contenido intencional se da tambifn en la "percepcifn' del sonido y su
donacidn es absoluta (28), Tenemos no solamente una Cogitatio sino también un

Cogito Cogitatum,

Esta concepcidn de la inmanencia implica, a su vez, una nueva concepcifn de
la trascendencia. La "trascendencia en general" (29) se define como aquello
que "no constituye una presencia evidente en el sentido auténtico", como aque-

llo que "no es dado absolutamente en una intuicién pura" (30), como aguello
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que "no estd realmente contenido en un acto cognoscitivo" (31), Brevemente,
son trascendentes toda exterioridad y "todo conocimiento privado de eviden-

cia, es decir, todo conocimiento que no alcanza la intuici®n aut@ntica del

objeto intencionado o puesto" (82), El objeto (el contenido intencional) que,
por no hacer parte de la inmanencia real y que, por consiguiente, es real -
mente trascendente pero gue estd "realmente contenido en un acto de la con-
ciencia" (33), y que, por consiguiente, garantiza su existencia "por su pre-
sencia absoluta y aut€ntica", (34) constituye, segfin Husserl, una trascenden-
cia de tipo especizl, una trascendencia que participa de la inmanencia, es una

inmanencia intencicnal, la inmanencia ideal del objeto del conocimiento (35).

C) La reducci®n .

La filosoffa, segln Husserl, estf llamada a ser un . sgber absoluto, es decir,
un sistema de verdades absolutas. Para lograrlec es necesario un punto de par-
tida absolutamente evidente y un camino de certeza absoluta, Ahora bien, si

estas dos condiciones s8lo se dan en la inmanencia pura, quiere decir que la

filosofla, por esencia, tiene que ser reflexiva,

Es filtsofo aquel que renuncia a un mirar orientado sobre el mundo de manera
superficial e ingenua, para dirigirlo hacia su propia conciencia, la cual, en
un trabajo silencioso y an®nimo, realiza la constitucidn del universo, Pero,
écudl es el instrumento que le permite al filsofo alcanzar la conciencia? La

reduccidn,
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La reduccibn es ei segundo descubrimiento de Husserl en &l inédito que ana-
lizamos. Mediante la reduccifn se coloca entre paréntesis toda trascendencia,
se excluye "toaa posicidn trascendente" (36) de aquello que no constituye una
"presencia en sentido aut®ntico y que, por consiguiente, no es absolutamente

una presencia en una intuicidn pura" (37).

La conquista de la esfera absoluta de la inmanencia supone, por consiguiente,
la exclusidn de todo aquello que no es indudable, a saber, de todos los cono-
cimientos de las ciencias objetivas (38) y de toda exterioridad. Pero esto no
es todo. La filosoffa tiene que ir m3s lejos: es necesario "reducir" a "fend-
meno puro" la llamada inmanencia real, la cogitatio cartesiana, pues 8sta
supone la existencia del sujeto de la conciencia. Ahora bien ni el ego como
objeto, "como cosa entre las cosas", ni el ego como sujeto psicolBgico de
vivencias nos es dado de manera absoluta y autntica; 8l no est2 presente en
la intuicidn pura. Por consiguiente, el filBsofo debe reducir el cogito psi-
colbgico al fenSmeno puro de la conciencia, a conciencia pura. Solamente como
fen®meno puro est? la conciencia m8s alld de toda duda (39), éImplica la
reduccidn la p&rdida del mundo? No, puesto que en la conciencia como fenBmeno
puro se encuentra no solamente el Cogito sino tambi€n el Cogitatum, no sola-
mente un aparecer (Erscheinung) sino tambi€n un ser que aparece (Erscheinen-
des). Gracias, precisamente, a la reduccidn podemos encontrar el mundo en su

ser verdadero y absoluto.
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La teoria de la rg@ucciﬁn, el descubrimiento de la inmanencia pura y de la
trascendencia en la inmanencia constituyen para Husserl el punto de partida
para una soluci®n radical del problema del conocimiento, La posibilidad de
un contacto entre conciencia y ocbjetividad deja de ser una enigma. Y siends
asi que todo.puede ser reducido a la immanencia pura, se le abre a Husserl
a partir de esta fecha, el horizonte universal de la Filosoffa, de una filee
soffa concebida como la ciencia del ser en cuanto presente de manera absolu-

ta y aut€ntica en la intuicidn pura.

La reduceidn se convierte para Husserl en algo fundamental para la concep-
cidn de la filosofia como un saber absoluto, como saber que se da por tares
el recuperar totalmente en la experiéncia trascendental, la experiencia

efectivamente vivida.

Sin duda que con La Idea de la Fenomenologia no llega a limitar plenamente

y de una vez por todas su concepcidn de la filosoffa. Pero en ella toma come
ciencia de la necesidad de proseguir su trabajoc hasta alcanzar la clarifica-
cifn total del sentido de la constitucidn del objeto, pues &ste no se cons-
tituye de un solo golpe: MEs fdcil hablar de la correlaci®n en general (&e l=
correlacifn entre fen®meno del conocimiento y objeto del conocimiento), pere

es muy difficil esclarecer la manera como un cbjeto de conocimiento se consti-

h

tuye en el conocimiento” (40), La dificultad radica en la diversidad de

fundamentales de objetos a las cuales corresponden otras tantas formas de
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actos cognoscitivos. A lo que hay épe afiadir que "los actos del conoci-
miento, hablando m8s generalmente, los actos de pensamiento en general,
no son- actos singulares aislados, que van y vienen aisladamente en el
flujo de la conciencia, Ellos presentan, unidos los unos a los otros de
manera esencial, pertenencias teleolBgicas y conjuntos concatenades que
les corresponden' (41), Clarificar estas pertenencias teleoldgicas del
acto del conocimiento significa comprender al mismo tiempo lo que es el
conocimiento en s mismo (42), y al comprenderlo, comprender lo que es la
filosofia como ciencia de los origenes o, utilizando el lenguaje de Fink,

como ciencia del origen del mundo (43).

ITI. COMENTARIOS

Despufs de la sintesis anterior que hemos hecho del inddito husserliano
quisiBramos comentar algunos puntos que consideramos de importancia capital

para el desarrollo posterior de la fenomenoloéia.

A) Sobre la "actitud natural" y la "actitud filosdfica",

Las consideracicnes de Husserl no son tan banales como a primera vista po-

drfan parecer, Ellas ponen de manifiesto que la inquietud original de Husserl
giraba en torno del problema del conocimiento en su totalidad: frente al pro-
blema de la trascendencia, se trataba de saber cBmo la conciencia puede supe-

rarse a s? misma para alcanzar un valor de eternidad.



Simultdneamente encontramos un rechazo tanto del positivismo como del
kantismo. Husserl rechaza la actitud positivista Propia del pensar

"natural", que habfa reducido las cosas a sensaciones, las sensaciones

i

contenidos de conciencia y la conciencia a un flujo de sensaciones aso -
ciadas en diversas formas. Mundo y sujeto afirmados en primaria instancia
como simples "hechos", pierden a la hora de la verdad su consistencia y
estatuto ontolbgicos, Una de las consecuencias inmediatas es la pErdida de
dignidad tebrica que sufren las ciencias: &stas se convierten en instrumene
tos de la "econcmia del pensamiento", en instrumentos que permiten a la vida
adaptarse al caos que domina al mundo. "Saber para preverr, prever, para po=-
der" se oy$ de Bacon en los albores de la modernidad., "Science, dfgl prévisien,
prévision, dtou action™ escribirfa Comte siglos ma3s adelante, El positivista
sBlo quiere reconocer sensaciones y formular las leyes de sus aparicicnes y
desapariciones., Y la Filosoffa? A ella le corresponderfa formular las leyes
y ‘los principios metodol®gicos que hacen posible la ciencia: si la cieneia
supone una 16gica, la filosoffa tratar? de formular con rigor los principios

de esta lBgica.

Proseguiendo la tarea iniciada con Investigaciones L8gicas Husserl trata de

demostrar que: los principios 18gicos no son sB8lo normas que indican cBmo se
debe pensar si se quiere pensapr bien, sino principios que expresan las con-
diciones necesarias de una verdad vilida para todos, por consiguiente, leyes

que se refieren a la estructura esencial tanto del Cogito como de las Cogita-
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tiones. Pero esto sBlo es comprensible bajo la condicifn de que se pase

de una "actitud natural" a la "actitud filosBfica.

Husserl reacciéna aqui, igualmente, contra concepciones como la kantia-

na que se limitan a veflexionar sobre "las condiciones de posibilidad" de
un determina&o conocimiento encerréndose dentro de un sistema de puras
formas. Husserl se propone reflexionar scbre las vivencias concretas que
recaen sobre objetos concretos., De esta manera ingresa de lleno a la filo-
soffa superando el estrecho marco de los seres lbgicos y matem@ticos consi-

derados en Investigaciones L8gicas.

Si la "actitud filosB8fica" implica un dominio diferente al de la "actitud
natural", ello no significa que se trata de un dominio que estg fuera de
nuestro mundo. La reflexidn filosBfica es la bfisqueda del verdadero sentido
de la realidad y, en cuanto tal, supone el dominioc de la "actitud natural”,
Ya en la primera leccidn del inZdito que analizamos aparece el tema que se
constituird en el objeto central de la refle#iﬁn del viejo Husserl: el mundo
de la experiencia es analizado como mundo de la vida (Lebenswelt) y en este
andlisis dicho mundo aparece poseyendo una relacidn fundante respecto del
mundo cbjetivo de la ciencia, mundo 8ste que serfa imposible sin el darse
previo de aquel mundo qpiginal. En este sentido ya desde esta primera
lecciBn comienzan a darse los elementos para una futura fenomenologia de la

experiencia y para una concepcidn de la filosofia como ciencia de los ori-
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genes y ciencia de la correlaci®n .conciencia-mundo, vida cientffica y

i

vida pre-cientifica, ser vy sentido.
?

Y decimos que se dan los elementos para una futura fenomenologia de la

experiencia total porque, en verdad, Husserl permenece en-La Idea de la

Fenomenologila condicionado por las exigencias de una teorfa del conoci-

miento. El mundo de la experiencia no constituye aqui el verdadero y ne-
cesario punto de partida, El punto de partida es la evidencia del Cogito,
Husserl contrapone la actitud filos®fica a la actitud natural porque quie-

re demostrar cbmo la interpretacidn positivista del conocimiento priva a

8ste de todo valor de verdad. Para hacerlo se coloca en un nivel discursi-
vo a partir del cual puede probar que el concepto de conocimiento es incom-
patible con una interpretaci®n naturalista., El1 anflisis husserliano nos

hace ver la necesidad de la reducci8n, de una "reducci®n propia a la teorfa
del conocimiento", como €1 mismo dice. Al moverse en el nivel analftico, con-

ceptual, la reducci®n no descubre el Cogito en toda su riqueza,
- ] - 8

El dominio de la subjetividad, descubierto en La Idea de la Fenomenologla

¥y que Husserl considera de "gran importancia para la elaboracidn de la
fenomenologla y de la fenomenologfa como ciencia, presupone como punto de
partida necesarioc el mundo de la actitud natural y presupone, igualmente,
que sé muestre la necesidad fenomencldgica de la reduccidn, Serd algo que

Husserl tratarf de hacer en cbras posteriores, A partir de Ideas Husserl
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siempre presentarf la fenomenologia como una actitud "antinatural", lo
que significa que"la actitud natural s®lo revela su verdadero signifi-
cado una vez que se descubre la subjetividad. De aquif que en el escrito
que estudiamos; el andlisis de la actitud natural s8lo ofrezca elementos

para una futura fenomenologla de la experiencia.

Podrfamos decir que el trabajo de Husserl, a partir de este escrito de
1907 hasta el final de sus dfas constituy8 fundamentalmente la bfisqueda
de diversas vlas de acceso a la subjetividad. Una de estas v%as fue la

cartesiana utilizada por primera vez en La Idez de la Fenomenologfa, pos-

teriormente en Ideas y de una manera mucho m3s exacta en Meditaciones

Cartesianas. Ahora bien, el mismo Husserl en Krisis pone de manifiesto

como debilidad de este punto de partida el llegar demasiado rZpido y fhcil
al Ego: "En efecto, escribe, €1 llega, como de un s8lo golpe al Ego Tras-
cendental, pero por la ausencia de una explicacidn previa, este Ego apare-
ce aqui como vacio de todo contenido. Por consiguiente, no se ve de inme-
diato aquello que puede ganarse con el descubrimiento de este Ego, y menos
se ve . ., cBmo podria establecerse, a partir de alli, una ciencia funda -
mentalmente nueva, y de gran importancia para la filosoffa. De aqui que fi-
cilmente el fildsofo se encuentra, y esto desde los primeros pasos, ante

la tentacibn, siempre peligrosa, de recaer en la actitud natural e ingenua;

el recibimiento reservado a mis Ideas lo han dejado ver muy bien" (u4),
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Fara evitar el encuentro con una subjetividad vacfa de todo contenido

se impone, pues, partir del mundo de la vida. De lo contraric el £ild-

sofo se encontrarfa ante las siguientes consecuencias:

la.) Yo se impondrfa la necesidad de la reduccisn y tendrfamos, entonces,
una simple "percepcifn inmanente", Esta percepcidn incluye realmente! a

su objeto. E1l cbjeto pertenece al mismo flujo de la vivencia: "la concien-
cia y su objetc forman una unidad individual Gnicamente constituida por
vivencias" (45). Tendriamos as® unidad concreta de la reflexifn y de su
objeto, pero la trascendencia real no se descubrirfa con la misma evidencia,
Por consiguiente no se darfa la posibilidad de estudiar al mundo en su ser

verdadero, como unidad intencional constituida por la conciencia,

2a.) Una otra grave consecuencia seria la tentacidn de permanecer a nivel
de la actitud natural. Partir de la evidencia del Cogito como lo hace La

Idea de la Fenomenologia,es contentarse con un Ego vacio que no presenta

de inmediato la riqueza del ser intencional ¥, qQue por consiguiente, no
ofrece mayor materia para la elaboracidn de una filosoffa, En este caso, lo
Unico posible ser?a un anflisis conceptual, como de hecho sucede en 1907,
anfdlisis que no pone al descubierto la vida de la conciencia, EIn La Idea de

la Fencmenologia Husserl s8lo podrd hablarnocs de una "esfera de donacidn

absoluta" que permitirfa la solucifn del problema del conocimiento, solucitn

necesaria para poder establecer posteriormente una metaffsica del ser abso-
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luto. No se trata, pues, del Cogiﬁo de un Ego que posee una vida, del
sujeto de una verdadera experiencia trascendental, Ello se debe al hecho

de pasar directamente al Ego a partir de una motivacitn exclusivamente
epistemoldgica: Husserl se encuentra bajo la amenaza del maturalismo y

ante esta amenza, le era nécesario salvar a cualquier precio el valor de

la verdad "en-sf%, valor que, como hemos dicho, se hace ininteligible

desde el mismo momento en que el acto del conocimiento sea considerado como
un "hecho mundano”. En su anflisis conceptual del conocimiento, la suspen-
sifn de la tesis del mundo y de las ciencias elaboradas en la actitud natu-
ral se le imponfa en nombre de una "reduceitn propia a la teoria del cono -

cimiento" (u6).

De esta manera Husserl realiza una "&poj&", pero no una verdadera reduccibn,
y al hacerlo se encuentra ante un resultado negativo: se suspende la tesis
del mundo y de sus ciencias pero no se revela ningln contenido, ningtn

_ "cogito de naturaleza viviente" (47), ninguna conciencia actual y constitu-
yente, Ante la pobreza de un tal Cogito, surge la tentacidn de volver a

la actitud natural, de permanecer en la "creencia" de que el mundo estd alli

delante de mi como un "en-si", como un hecho bruto,

e
Husserl parece comprender ya que en la tercera leccifnm, después de haber
alcanzado la evidencia del Cogito introduce una nueva reducci®n - la verdade=-

ra reduccidn fenomenoldgica - tratando de evitar una interpretacifn psicol-
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gica de la Cogitatio, pero sin legrar hacernos ver que el mundo debe ser
colocado 'entre pgr8ntesis?! no como resultado de un anflisis conceptual
del conocimiento sino como condicifn "sine quam non" para alcanzar la

vivencia de una 'conversidn'! a la subjetividad trascendental con toda su

riqueza.

La redyccidn debe ser motivada y debe serlo a partir de la actitud natural
y de su mundo. S8lc de esta manera la reduccifn, en cuanto "conversidn",
nos permite comprender que nada se ha perdido con la suspensifn de la
ttesis? del mundo sino que, por el contrario, se ha ganado al mundo en su
ser absoluto y nos pone de manifiesto que el Ego trascendental es el mismo

que andnimamente actia en la Lebenswelt,

3a.) Finalmente, puede suceder que el descubrimiento de un Ego a través de
una reduccidn que no tiene sus rafces en la actitud natural, tenga como
consecuencia otro peligro grave para una filosofia que pretende estar plena-
mente justificada en cuanto fundada en la eviﬁencia de su objeto. Pensamos

en el Ego de Descartes concebido como punto de partida para la deduccitn del
mundo, o en el "m8todo regresivo" de los racionalistas cuyo origen lo encuen-
tra Husserl en la ya mencionada "metafisica de la reconciliacifn" del mismo

Descartes (48).

El m8todo regresivo gira alrededor de dos presupuestos: la afirmacidn de

aquello que se quiere explicar y la enunciacidn de las hipStesis (principios)
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explicativos. A partir de las hipStesis se construye '18gicamente' lo
]

pretendidamente dado. EL éxito en la operacidn significa la legitimacitn

(verificacidn) de las hipdtesis (49).

Husserl reconoce la necesidad de las hipStesis en el trabajo cientifico:
"toda invencidn ﬁresupone una anticipacidn; nada se puede buscar ni ningtn
trabajo productivo se puede comenzar sin poseer de antemano una idea direc-
triz de aquello que hay que buscar o de aquello que hay que producir" (50).
Pero es aqui que comienza- el verdadero trabajo: "hay que partir de funda-
mentos Firmemente establecidos y pasar luego a aquello que puede ser funda-

mentado sobre aquellos de una manera progresiva' (5L),

Desde el punto de vista fenomenoldgico el método regresivo presenta graves
problemas. No solamente el punto de partida es dogmdtico sino que, ante la
impos ibilidad de una deduccidn exhaustiva, hay necesidad de limitarse a lo
esencial. Pero cémo sabemos nosotros qué es esencial? Afiddase a esto que los
datos que deben ser reconstruidos son sometidos a modificaciones importantes

necesariamente @ lo largo del proceso.

Estas son, pues, las posibles consecuencias de un desconocimiento de la ne-
cesidad de partir de la actitud natural y de su mundo para llegar por medio
de la reduccidn a la subjetividad trascendental. Husserl no ha logrado en

La Idea de la Fenomenologia mostrar esta necesidad. A pesar de ello ya se
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dan los elementos mecesarios para que en el proceso de su evolucifn

intelectual la toma de conciencia de esta necesidad se haga m8s urgente,

B) Sobre la ReducciBn

El descubrimiento de la Reducci®n en La Idea de la Fenomenologia consti-

tuy8 algo definitivo para la elaboraci8n posterior de la fenomenologfa,
Gracias a ella se descubria el dominio de la subjetividad trascendental,
dominio en el cual el fildsofo podia contemplar la realidad dZndose "en-

persona®, El lema enunciado en Investigaciones Légicas de ir "hacia las

cosas mismas" podia convertirse en una realidad,

Desde este afio en adelante casi todas las energfas intelectuales de Husserl
se orientaron a fundamentar, explicitar y limitar esta idea de la reduccidn
en cuanto eje central del m&todo fenomenoldgico. Fueron muchos los escpitos
y cursos que el fil8sofo dedicd a este problema. Citemos exclusivamente los
que se encuentran en los Archivos-Husserl anteriores a la publicaciBn de la
Ideas (1913):

Manuscrito B 11, 1 de septiembre de 1907; Manuscrito B 11, 2 de septiembre

de 1908; Tdea de la Fencmenologfa y de su M8todo leccidn de 1909 (F 1 17) 3

Lecci®n sobre la reduccidn ampliada de 1910 / 1911 (F 1 438); Leccidn sobre

la reduccidn fenomenoldgica de 1912 (B 11 19),
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Husserl es consciente desde el primer momento de los alcances de la Idea
de 1a Reducci®n. En el manuscrito de septiembre de 1907, contemporSneo de
las lecciones que venimos comentando, Husserl se refiere a la diferenéia

entre la fenomenologfa de las Investigaciones Légicas y la fenomenologia

que se inicia con La Idea de la Fenomenologla: la primera no pasa de ser

una psicologfa descriptiva y, por consiguiente, una fenomenologfa empirica;
la segunda, al orientarse hacia la conciencia en cuanto conciencia constitu-

yente es una fenomenologia trascendental.

Lo anterior nos lleva a hacer una cbservaci®n y una pregunta, De ordinario
se coloca la fecha de 1913 - afio de la publicaciBn de Ideas - como la fecha
en la cual Husserl da el paso hacia una filosofia de tipo idealista, En
verdad este paso es dado por Husserl en 1807, Pero surge entonces una pre-
gunta: écémo explicar la "rebeli®n" de los disefpulos de Husserl, de la
1llamada Escuela de Goettingen al.producirse la publicacitn de Ideas, negén-
dose a continuar por el mismo camino del maestro, si la nueva posicifn de
@ste ya era conocida a trav@s de los cursos desde aquel afio de 180772 No
creemos tener lcs elementos necesarios para responder a esta pregunta. No
consideramos que sea explicaci®n: suficiente el suponer que los alumnos no
habfan logrado medir el alcance de las nuevas idess de Husserl, si tenemos
en cuenta la insistencia de Husserl en la idea de la reduccidn durante los

afios anteriores. Esto no significa que el fildsofo tuviese perfecta claridad
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sobre el significaéo ¥ los alcances de la reducci®n al redactar las lec-
ciones que comentamos, Entre otras cosas, como ya lo hemos dicho, Husserl

no ha mostrado éSmo la reduccidn debe partir necesariamente del mundo de

la vida si no querfa contentarse con la afirmaci®n de un Cogito.vacio;?or otra
parte la nece;idad de la reduccidn tampoco es aqui? fundamentada, Pero a

pesar de esto el pensamiento husserliano toma con La Idea de la fenomenolo-

gia un rumbo definitivo, El camino ha sido elegido, E1 trabajo posterior

serf el de iluminarlo y afirmarlo mis y mis.

¢A ddnde conduce este camino? A la subjetividad trascendental, No se trata

de "abstraer" un elemento o una parte de la totalidad de la realidad para
fijarlo como objeto, No se trata de dirigir nuestra mirada hacia la con -
ciencia en cuanto regidn diferente de la regidn de las cosas espacio-tempow-
rales y de realizar de esta manera una divisi®n en la realidad entre el mundo
de la trascendencia real y el mundo de la inmanencia real, La reducci®n
"prescinde de poner la realidad tanto de las cosas 'externas! como de los ac-
tos de conciencia. Con ello desgaja a la conciencia, justamente con su objeto
‘trascendente! de su insercidn en un lugar del todo espacio-temporal unitario,
El corte de la Epoj€ no escinde verticalmente el mundo para separar los
fcontenidos 'de conciencia de los entes que los trascienden; transcurre, por

decirlo asf, horizontalmente por todos los entes y actes, tanto por el sujeto
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. -
como por sus objetos, para cortarles su dimensifn de realidad, La rela-

ciBn entre el sujeto y su objeto trascendente queda levantada a otro
nivel. De modo éue el conocimiento ya no aparece como una relacifn exte-
rior entre dos cosas localizadas en distintos lugares del espacio-tiempo
mundano, sino como una estructura de referencia que comprende acto y ob-
jeto, en la cual ninguno de lecs t¥rminos es cosa, y, Por tanto, no se
encuentra externamente separado dentro del mundo. La relaci®n de conoci-
miento ya no se ve desde el mundo real sino desde la estructura de la in-

tencionalidad" (52).

Sin vivir dentro de la fenomenologla, es diffcil comprender el sentido de
1a peducci®n. Ante todo, es preciso comprender que la Epojé, aspecto nega-
tivo de la reducciBn, no significa hacer desaparecer al mundo, renunciar

a 8l para reflexicnar en el vacfo., La poj8 recae solamente scbre la tesis
de la actitud natural, scbre la posicifn del mundo como estando-alll delan-
te de la conciencia, como hecho bruto anterior e indepenaiente del sujeto y
la posici®n del sujeto como una cosa entre las cosas. Es la supresidn de
la creencia para llegar a !ver! exactamente cmo el mundo se hace presente
a la conciencia, el mundo entero con sus cosas, sus valores, los hombres,
los animales, las formaciones culturales, las ciencias. Nada queda fuera de
la reflexiBn filos®fica. Se trata de comprender el sentido de todo ente ya

sea en st mismo antes de toda actividad cientifica, ya sea en cuanto ‘retra-
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bajado! durante varios siglos de pensamiento.

El mmndo se nos .presenta recubierto con un manto de ideas, herencia de
varios siglos de actividad cultural, La reduccidn debe retirar todas
estas significaciones que ha recibido el mundo, Pero este 'retirar!
implica que comprendamos simultineamente c®mo el mundo las ha recibido,
es decir, que comprendamcs el sentido de la actividad cientifica., Pero
todo esto es sBlo un momento del proceso, Es necesario llegar al mundo
tal como €l es antes de toda actividad cientifica, al mundo de la vida
diaria, Al llegar aquil se iniciarf un nuevo movimiento, movimiento hacia

la Selbstbesinnung. Suspendida la tesis de la actitud natural y tomando

al mundo como fendmeno puro, como unidad intencional, como polo de las
vivencias intencionales, se trata de ver y describir cdmo esta 'unidad!?

de sentido ha sido constituida en la subjetividad trascendental: "el pun-
to de partida es necesariamente el objeto cada vez dado simplemente y a
partir del cual la reflexifn pasa a los modos correspondientes de concien-
cia, luego a los modos potenciales de conciencia comprendidos en los ante-
riores como horizontes, y, finalmente, a aquellos modos en los cuales el
cbjeto podrfa aln hacerse presente a la conciencia, como el mismo, en la
unidad de una vida posible de la conciencia" (53), De esta manera la tarea

de la filosofia se hace infinita ya que no se trata simplemente de analizar
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los modes actuales en los cuales el objeto que se ha hecho pPresente

ha sido constituido, es decir, que no se trata simplemente de recons-
truir el 'saber.actual!, la constituci®n de 1a cbjetividad presente a

la conciencia, Se trata tambifn de continuar la constituci®n llenando

las intenciones vacfas que constituyen el horizonte tante de los cbjetos
como de la conciencia, Afin m8s, es necesario analizar y describir todos
los modos posibles de conciencia en los cuales el cbjeto se podrfa dar de

manera aut@ntica,

Pero el proceso de la reducci®n no termina aqui, Ellz debe llegar hasta
la subjetividad trascendental para convertirla en 'tema', pues es en la
actividad trascendental de 1a conciencia que se encuentra el fundamento
Gltimo de todo ser y de toda verdad, en donde se revelard el grado de
evidencia y el sentido-de-ser pre-indicades esencialmente Ppara cada cbje-

tividad.

La Idea de la Fenomenolog®a no recoge toda esta temdtica, Pero con la idea

de la reducci®n le ha abierto el camino a Husserl para la elaboracidn de
todo su pensamiento posterior. Deberfamos decir, inclusive, que aunque
Husserl recorrid a lo largo de su vida el dominio de la experiencia trascen-
dental, no logr8 &1 realizar 1a Ultima etapa que suponia la reducci®n: una

crftica de ests experiencia trascendental ¥y del alcance de sus principios
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apodfcticos, una crftica de la evidencia de esta experiencia, a pesar
de que €l mismo considerd que las evidencias alcanzadas por el fenome-
nélogo permanecén en un nivel primitivo e ingenuo hasta tanto no se
realizara una critica de la evidencia como forma estructural a priori
de la concieﬁcia y como operacifn constitutiva de la subjetividad:
"demasiado tarde reconoci que toda critica de las evidencias.., debe no
solamente ser realizada dentro del marco de la fenomenologfa sino que

toda critica conduce a una crftica €ltima bajo la forma de una critica de

estas evidencias gue realiza de manera inmediata la fenomenologfa en su

primer nivel, nivel todavia ingenuo. Esto significa que: la critica primera

en sf, del conocimiento, en la cual toda critica tiene su raiz, es la auto-

crftica del mismo conocimiento fenomenolBgico" (54),
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